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Predmluva

Predkladany svazek byl od pocatku koncipovan jako ,malé encyklopedie®.
Byl jsem proto postaven pied nelehky tkol klast si v kazdém okamziku
otazku co zaradit, a co ponechat stranou. Pri vypracovani hesel jsem se
drzel nasledujicich zasad, jez snad uzivateli napovi, ¢im vysledna prace je,
a ¢im neni.

Snazil jsem se obsahnout zakladni faktografii v oblastech naboZenskych
vér a mysleni, liturgie, ritudld a prozivani ¢asu i souvisejici presahy spo-
lec¢enské povahy. Byl bych rad, kdyby tato prace poslouzila k zakladni ori-
entaci v rabinském judaismu i zajemctiim o jiné nabozenské systémy. Proto
jsem pfi tridéni materidlu vzal v tivahu obecné religionisticky pohled (pre-
chodové ritudly; svatky; posvatné osoby...), umoziujici srovnavani s jinymi
piibuznymi ndboZenskymi systémy, predevsim s kiestanstvim a s islamem.
Format ,malé encyklopedie” je pro autora zradny nejen nutnosti vyloucit
méné vyznamna fakta (a tedy rozhodnout, ktera to jsou). JeSté vétsi ne-
bezpeci vSak ¢itha v pripadé velkych témat, k nimz existuji celé knihovny
a jejichz pojednani v malém rozsahu musi nutné pisobit piinejlepsim jako
fragmentarni (snad z téchto dGvoda napt. autofti Judaismu od A do Z* vibec
nezaradili heslo Bh...). Rozhodl jsem se podstoupit riziko a radéji fici malo
o mnoha vécech. Vérim, Ze pripadné nedostatky a opomenuti budou ¢tena-
Fem vnimany jako podnéty k dal$imu studiu rabinského judaismu.

Zakladnim rozhodnutim bylo zalozit klicova hesla na primarnich prame-
nech a jejich zpracovani v novéjsi svétové sekundarnf literatuie. Nepostu-
poval jsem tedy cestou prosté redukce nékteré existujici Sirsi encyklopedie.
V tvahu jsem samozi'ejmé vzal encyklopedické pociny v cestiné (Judais-
mus od A do Z) i v jinych jazycich, predevsim britskou Jewish Encyclopedia
(1901-06), stejné jako novéjsi izraelskou Encyclopedia Judaica v prvnim
i prepracovaném druhém vydani (1971-72 a 2007). Protoze u encyklope-
dickych dél mensiho formatu neni zvykem odkazovat na sekundarni prame-
ny, rozhodl jsem se alesponi pfipojit na konci svazku vybérovou bibliografii,
obsahujici dila, kterym jsem byl p¥i praci na této knize nejvice zavazan.?

1/ Newman, J. - Sivan, G.: Judaismus od A do Z. Praha: Sefer 1992.

2 / V citacich z Hagady Sel-Pesach jsem prihliZel k piekladu rabi Efraima K. Sidona (Novd prazskd
pesachovd Hagada, Praha: Sefer, 1996). Citace z Bible jsou podle Ceského ekumenického prrekladu,
pokud nebylo ti'eba s ohledem na Zidovské porozuméni biblickému textu piekladat pfimo z origi-
nalu. Heslo kabala je zaloZeno na pracich Gersoma Scholema, uvedenych v bibliografii, predevsim
vSak na Idelové monografii Kabbalah. New Perspectives a Greenové praci A Guide to the Zohar.
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Bylo-li to mozné, preferoval jsem zarazeni jednotlivych termind a fakta
do $irsich hesel. Jsem si védom, Ze v jistych piipadech mize pritomnost
jednotlivosti v rozsahlejSim hesle ztéZovat vyhledavani. Nepsal jsem vsak
slovnik, ale encyklopedii. Navic strukturovana delsi hesla mohou byt ¢tena
ve svém celku bez nutnosti ¢astého odhliZeni k heslim ostatnim.

Celkové sdéleni knihy nespociva v pouhém souhrnu fakti, ale usiluje
i ojejich hlubsi interpretaci a zarazeni do provazanych myslenkovych struk-
tur. V tomto ohledu jsem pribézné kladl ddraz na nasledujici momenty:

Diachronni moment: systém rabinského judaismu neni prezentovan
jakoZto neménny. Zdlraznény jsou vyvojové trendy, kterym judaismus ve
svém celku i v jednotlivostech podléha.

Geopoliticky moment: Vzhledem k faktu diaspory (galut) dochazi k regi-
onalnimu rozriznéni a tvori se jednotlivé kulturni okruhy, které pres vza-
jemnou komunikaci vykazuji specifické kulturni a civiliza¢ni preference.
S ohledem na otazky, které si podle predpokladu bude klast ¢esky ctenaf,
se vyklad soustfed’uje na kulturu a ndboZenstvi aSkendzské a uZeji stfredo-
evropské oblasti. Specifika sefardské vétve a dalSich podokruhi (napf- ro-
maniot$ti Zidé Balkanu, orientalni Zidé) jsou zmifovana jen schematicky
a okrajové pro poskytnuti kontrastu. Zcela opomenuty jsou oblasti Indie,
Ciny a dalsf, jeZ jsou z hlediska zaméFeni a rozsahu nasi encyklopedie mar-
ginalni.

Socialni a intelektualni rozriznéni zZidovské spolecnosti: Mym cilem bylo
priblizit viry a ritualy zidovské spolecnosti v jejim celku, tedy nejen jako
judaismus intelektualnich elit.  na omezené plose, kterou jsem mél k dispo-
stav, v€etné roviny lidového naboZenstvi, jeZ podle mého nazoru patfi ke
strukturovanému obrazu kazdé spolecnosti.

Interakce s okolnim prostredim: Domnivam se, Ze pochopeni specifické
dynamiky vyvoje rabinského judaismu je v mnoha ohledech moZné pouze
s prihlédnutim k jeho vztahovani se k okolnimu prostiedi. V tvahu musime
brat predevsim spolecenskopolitické zakotveni zidovské spole¢nosti jakoz-
to minoritni v majoritni{ spole¢nosti kiestanské (popt. muslimské).

Pfi rozhodovani o rozsahu jednotlivych hesel jsem prihlizel k obecné
urovni informovanosti a k dostupnosti informaci o daném tématu v jinych
ceskojazyctnych zdrojich. Na tomto zakladé jsem se rozhodl pojednat nékte-
ra jinde nezminovana témata podrobnéji, coz mtze plisobit dojmem jisté
disproporc¢nosti. Mél jsem vsak za to, Ze u témat jako divinace, magie, démo-
nologie apod. je tento postup opravnény a uzivatel jej spiSe oceni. Ze stej-
ného divodu jsem povazoval za vhodné néktera tvrzeni podepfrit priklady
a citacemi z pramennych textli. Obaval jsem se, aby ¢tenar nemél néktera
osamocena tvrzeni za prehnang, nebo dokonce nepodloZena.
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Zvlastni problém predstavoval tematicky okruh liturgie. Kladl jsem si
otazku, do jaké miry je pro ¢tenare dilezité pojednani jednotlivych modli-
teb. Nakonec jsem se rozhodl zaradit alespon ty nejdilezitéjsi z nich a sou-
stredil jsem se vice na jejich obsah nez na komplikovana a ¢asto variabilni
pravidla jejich pritomnosti v bohosluzbach v ramci liturgického roku.?

Zavérem poznamka k tematickému a chronologickému omezeni. Ency-
klopedie zachycuje rabinsky judaismus od jeho vzniku coby svébytného
nabozenského systému na konci 1. stoleti n. 1. do kone¢ného rozpadu ,stie-
dovékych“ spolecenskych struktur (korporativismus, protekcionismus)
v diisledku emancipacniho procesu (konec 17. aZ pocatek 19. stoleti). Pred-
chazejici stadia judaistickych naboZenstvi (predexilni a poexilni judaismus)
stoji tedy mimo zabér knihy stejné jako jeho pozdéjsi ne-rabinské podoby
(napt. judaismus primo ovlivnény helenismem, esejci, samaritani a karai-
té). Zvolené ohraniceni narazi na jisté obtiZe a mize vyvolat neporozuméni.
Implicitné naznacuje, Ze ve vyvoji judaismu doslo na konci daného obdobi
k zdsadnimu predélu. Jinymi slovy, vnucuje se otazka: jak se ma dnesni Zivy
judaismus k rabinskému judaismu, jak jej zachycuji nasledujici stranky?
Pro¢ nezahrnout mysleni dnesnich Zidd, které by pro ¢tenaie bylo nepo-
chybné zajimavé?

Domnivam se, Ze postupny rozpad zidovské autonomie a nasledna eman-
cipace mély za diisledek (ne vzdy chténou) konfrontaci zidovské spole¢nos-
ti s modernitou. Od tohoto okamziku se veskeré existujici proudy judaismu
riznym zplsobem, vZdy vSak nové, vymezuji viici nezidovskému prostredi.
Toto tvrzeni musime vztdhnout na vSechny typy judaismu, reformni, kon-
zervativni i liberdlni, véetné judaismu ortodoxniho. Jakkoli se ortodoxni
judaismus prezentuje jako jediny autenticky pokracovatel rabinského juda-
ismu, ve skutecnosti je jeho spolecenské zakotveni stejné nové a jeho zdan-
livé rigidni nakladani s ,tradici” stejné inovujici jako v pripadé ostatnich
od 19. stoleti vznikajicich judaisml. Dokonce i ultraortodoxni skupiny totiz
inovuji ,tradice” tim, Ze selektivné piebiraji starsi zvyky a kombinuji je do
zcela novych konfiguraci. Ultraortodoxie ma historii v tom smyslu, Ze teprve
v moderni{ dobé vznikla jako ndboZenské hnuti, jeZ si je védomo modernity
aje ji ovlivnéno i tehdy, kdyZ se viici ni stavi do opozice. Navic ultraortodo-
xie sama ,tradice” vynaléza.*

3/ Zatazeni v§ech modliteb bylo vzhledem k rozsahlosti materialu od poc¢atku vylouceno. Stru¢na
encyklopedie Zidovské liturgie Macy Nulmana (The Encyclopedia of Jewish Prayer, Northvale - Lon-
don: Jason Aronson, 1993), ze které jsem mimo jiné ¢erpal, ma pres 400 stran.

4 / Viz Silber, Michael K. The Emergence of Ultra-Orthodoxy: The Invention of a Tradition. In:
Wertheimer, Jack (ed.). The Uses of Tradition. New York: Jewish Theological Seminary of America,
1992.
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Nejvétsi problém pisobi vylouc¢eni poemancipa¢niho materialu na rovi-
né vyjadrovaci, kdy se obc¢as ukazala nutnost hovorit v minulém case o ritu-
alech ¢i zvycich, jez stale tvori soucast zivého judaismu (judaismii). Snazil
jsem se takové piipady minimalizovat a doufam, Ze se brzy objevi encyklo-
pedie moderniho judaismu, kterd postihne judaismus soucasnosti ve vSech
jeho variantach coby Zivé ndboZenstvi Zivych véricich.
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Uvod

Judaismus dvoji Tory

Rabinsky judaismus, ktery je pfedmétem nasi encyklopedie, je asto nazy-
van ,nabozZenstvim knihy“ PrestoZe se skute¢né jedna o naboZensky sys-
tém, vztahujici se k posvatnému textu, neni uvedeny pridomek zcela piresny.
Pilife, na nichZ je rabinsky judaismus zaloZen, jsou totiZ tfi. Prvnim z nich je
skutecné posvatny text — Tora, tedy Pét knih MojZiSovych, jak je nalezneme
na pocatku kazdé Bible. Tora v tomto uzsim smyslu je vsak podle rabinského
uceni pouze Casti obsahu zjeveni na Sinaji, jez je klicCovym okamZzikem se-
tkani lidu Izraele s Bohem, a tedy vlomem posvatna do tohoto svéta. Podle
rabinského uceni prevzal Mojzi$ od Boha Téru - uceni ve dvou podobach.
Jednak ndm zndmy starozakonni text, tzv. psanou Téru. Dalsi ¢ast uceni
obdrzel MojZzi$ v Ustni podobé jako tzv. Gstni Téru. Ta je vedle psané Téry
druhym pilifem rabinského judaismu, ktery proto miizeme také nazyvat ju-
daismem dvoji Tory. Podle predstaviteld rabinského hnuti byl material istni
Tory prenasen ve své Gstni podobé nepretrzitym retézcem tradentt, dokud
nebyla jeho ¢ast zapsana. NejduleZzitéjsSim textem, piedstavujicim materi-
al ustni Téry, je Babylonsky talmud. Ten je pro rabinsky judaismus druhym
nejposvatnéjsim textem. Tretim, stejné dilezitym pilitem rabinského juda-
ismu, jsou rabinsti u¢enci sami. Oni jsou nositeli tradice dstni Tory, a tedy
posvatnymi osobami, jejichz nabozenska autorita se odviji z pritomnosti
v Fetézci tradentii uceni, jeZ poukazuje zpét az k udalostem zjeveni na Sinaji.
Proto pravem hovoiime o rabinském judaismu.

V této souvislosti si musime uvédomit, Ze oznaceni rabinsky judaismus
(popt. judaismus dvoji Téry) nelze chapat jen jako pokus o blizsi popsani
jedné z fazi néjakého (hypotetického) ,judaismu” ve smyslu jediného, har-
monicky a linedrné se vyvijejictho nabozenského systému. Jak z diachron-
niho tak ze synchronniho pohledu jsme konfrontovani nikoli s jednim, ale
s mnoha judaismy. Pfedexilni a poexilni chrdmovy judaismus, pozdéji juda-
ismy Rimany helenizované Judeje - hnuti saducei, farizei nebo kumran-
ského spolecenstvi, jesté pozdéji rtizné skupiny pohybujici se na pomezi
krestanstvi, ale také tieba samaritani nebo karaité - to je jen nedplny vycet
variant riznych judaismi, at’ uz rabinsky judaismus predchazeji nebo se
s nim Casoveé prekryvaji. Oproti tomu rabinské hnuti - predevsim na zakladé
mytu dvoji Téry - predestira vizi neptretrzité kontinuity, jiz je ovSem nut-
né nahliZet coby rovinu sebeporozuméni. Obraz vlastni prehistorie, jak jej
prostrednictvim zpétné projekce a nespocetnych anachronismi konstruuji
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rabinsti ucenci, musi byt pochopitelné soucasti predmétu naseho studia. Na
druhou stranu nesmime dopustit, aby se ndm rovina sebeporozuméni jed-
noho naboZenského systému (rabinsky judaismus) stala platformou, z niz
budeme hodnotit jeho piibuzné, ale ¢asto zasadné odlisné varianty.

Formativni obdobi

Formativnim obdobim rabinského judaismu oznacujeme zhruba prvnich
pét stoleti jeho vyvoje od vzniku organizovaného rabinského hnuti nékdy na
konci 1. stoleti n. 1. aZ do redakce Babylonského talmudu (nejpozdéji konec
6. stoleti). V tomto obdobi vznikaji veskeré klicové myslenkové struktury
rabinské teologie, na jejichz zakladé se vyviji rabinsky judaismus nasleduji-
ciho ga’onského obdobi i stredovéku.

Z historického hlediska je vznik rabinského judaismu ponékud paradox-
né umoznén narodni katastrofou - zni¢enim jeruzalémského Chramu Ri-
many roku 70. Vysledkem je okamzity zanik chramové bohosluzby zalozené
na obétech a s jejim ukoncenim mizi i knéZska vrstva (kohen, levi), ktera
uvoliiuje misto novym elitam - rabinskym ucenctim. Nejpozdéji od 90. let
1. stoleti lze predpokladat existenci organizovaného rabinského hnuti. Pre-
lomovou uddlosti v nahliZen{ vlastni déjinnosti vSak zfejmé nebylo znicen{
Chramu, ale teprve pad Bar Kochbova povstani roku 135. Teprve v tomto
okamziku zidovska spolecnost pochopila, Ze chramovy judaismus nebude
v dohledné dobé obnoven (do tohoto okamziku bylo nejspiSe obnoveni prv-
niho Chramu vnimano jako paradigmaticka udalost). V nasledujicich né-
kolika stoletich az do redakce Babylonského talmudu jsou nejvyznamnéjsi
centra rabinského uceni umisténa v zemi Izraele a od 3. stoleti v Babylonii,
jeZ nejpozdéji od 5. stoleti ziskava primat. Politicky je po celé obdobi Zidov-
ska komunita mensinou, nachazejici se pod stiidajicimi se nadvladami, jez
nejcastéji ptiznavaji Zidim riznou miru vnitfni autonomie, jejiz rozsah je
dnes téméi nemozné stanovit. Skute¢na naplil pravomoci nasiho (Zidovské-
ho patriarchy), sidlictho v zemi Izraele, nemiizZe byt urc¢ena ani ptiblizné. Na
druhou stranu je vSak jisté, Ze zidovské obyvatelstvo zemé Izraele si pomér-
né dlouho udrzelo sviij zemédélsky charakter a v nékterych oblastech az do
4. stoleti i hebrejsky jazyk, ktery je pouze postupné vytlacovan aramejstinou.

Studium formativniho obdobi klade pred badatele specifické problémy,
jeZz pri absenci kritického pohledu a prislusné metodologie prilis ¢asto vy-
ustuji v hruba zkresleni. Nejc¢astéjSim omylem, jenz stale preziva zejména
v konfesionalné a narodné motivovanych badatelskych aktivitach, je nepo-
chopeni charakteru prameni, z nichZ naSe studium formativniho obdobi vy-
Izraele a v Babylonii (konvenc¢ni oznaceni pro izemi dnesniho Iraku), pouze
omezené suverenity. Na zakladé nezidovskych prament jsme schopni velmi
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zhruba rekonstruovat hlavni linie politického usporadani mezi zZidovskou
komunitou a riiznymi vladami.

Na druhou stranu v poznani vnitiniho Zivota Zidovské menSiny, a to
v jeho ndboZenském, socialnim i politickém aspektu, jsme vyhradné odka-
zani na prameny nabozensko-literarni povahy, reprezentujici oficidln{ sta-
noviska pravé rabinského hnuti, z nichz vychazeji. Ve vysledné podobé se
jedna o pomérné kompaktni skupinu textd, z nichZ nékteré jsou pomérné
rozsahlé a obsahuji bezpocet odkaz ke kazdodennimu Zivotu v zemi Izrae-
le i v Babylonii. Charakter téchto textli vSak nedovoluje jejich piimé pouziti
jako historickych prament k rekonstrukci skute¢ného obrazu zidovské spo-
le¢nosti formativniho obdobi, a to z nasledujicich divod:

Veskeré texty jsou vysledkem anonymnich redakci (veskera pripsani jsou
zcela konven¢ni a neovéritelna). U vSech textl jsme schopni stanovit pouze
relativni, nikoli absolutni datace. Mlizeme tedy naptiklad s jistotou Fici, ze
Misna predchazi Babylonskému talmudu, ani u jednoho z textli v§ak nejsme
schopni ur¢it, kdy vznikl.

Aplikace metod literarni teorie prokazala u vSech dochovanych texti for-
mativniho obdobi védomé a planovité redakeni aktivity, jez ovSem soucas-
né nevylucuji dlouhy a komplikovany vyvoj jednotlivych ¢asti textl. Navic
nejstarsi rukopisné verze jsou o staleti mladsi nez piredpokladana obdobi
vzniku naSich textd. Mlizeme pouze spekulovat o tom, nakolik byly texty
béhem svého pienosu v jednotlivostech pozménény.

Kazdy z textl vyjadruje poselstvi svych redaktori (korigované popftipa-
dé pozdéjsimi tradenty), jejich nazory na usporadani spolec¢nosti a jejich
teologii. Pfi nepfitomnosti neliterarnich a nerabinskych prament nejsme
schopni stanovit, do jaké miry nazory redaktord toho kterého textu vyjad-
fuji viry a zivotni realitu zidovské spolecnosti jako takové.

Na zakladé uvedenych parametri mizeme usilovat o rekonstrukci ra-
binského mySleni formativniho obdobi, jak jej mame doloZeno jednotlivymi
texty. Dusledky jsou v zasadé dvoji: [1] Snazime se ustupovat od pokusu
abstrahovat jediny judaismus formativniho obdobi. SpiSe v zavislosti na
textu, dokladajicim néjakou ideu nebo jejich komplex, hovoiime o ,judais-
mu Misny“, ,judaismu Talmudu* apod. [2] Nepracujeme s informacemi, jez
jsou vzhledem k charakteru prament neovéritelné. Konstruuji-li napriklad
redaktoti Talmudu obraz idealni u¢enecké spolecnosti, vkladaji-li jednotli-
vé vyroky do ust konkrétnich u¢encti nebo podavaji-li nam piibéhy z jejich
zZivota, nebudeme nikdy védét, zda ten ktery ucenec dana slova skutecné vy-
tkl anebo zda se popisovany pribéh odehral. Pokusy konstruovat Zivotopisy
ucenct, jejichz jména se v rabinské literature objevuji, se podobaji pokusu
abstrahovat zivotopis babicky Bozeny Némcové na zakladé stejnojmenné
knihy. Zobecnéni spolecenské vize Misny nebo Talmudu na zidovskou spo-
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le¢nost daného obdobi ma podobnou véhu jako tvrzeni, Ze celé Cechy polo-
viny 19. stoleti Zily, jednaly a myslely jako postavy na Starém bélidle. Znovu
tedy zdidraznuji: texty formativniho obdobi jsou nepostradatelnym a vele-
dtlezitym pramenem k poznani mysleni svych (rabinskych) redaktord, ne-
lze je vSak vnimat jako texty historické, a uz viibec ne jako a priori pravdivé
v jejich vztahovani se k realité.

Ga’onské obdobi

0d 7. stoleti se ocitla vétSina Zidovského obyvatelstva ve sfére vlivu rychle
expandujiciho islamu. Centrem rabinské autority je nejprve zemé Izraele,
postupné zcela zastinéna Babylonii. Spolu s prinikem islamu do Maghribu
a dne$niho Spanélska ziskavaji na vyznamu i mistni Zidovské obce. Musli-
mové priznavaji zidovské obci omezenou vnitini autonomii. Jejim predsta-
vitelem je v Babylonii sidlici exilarcha (ro$ ha-gola = doslova: hlava exilu).
NabozZenska autorita je vSak v rukou predstavenych dvou akademii, sidlicich
puvodné v Sure a Pumbedité, jeZ se vSak na pocatku 9. stoleti piestéhovaly
do Bagdadu.

Ptedstavené akademii, nesouci titul ga’on (plural ga’onim), jmenoval exi-
larcha. Od pocatku 10. stoleti se vSak mezi ifadem exilarchy a ga’onatem
mnoZi rozpory. Ga’onim se snazi postupné uzurpovat také politickou moc.
Soucasné pokracuje boj o nadvladu mezi centry v zemi Izraele a Babylonii.
Kli¢covou postavou je v obou ohledech Sa’adja ben Josef, zvany Sa’adja Ga’on
(882-942). Narodil se v Egypté, studoval v zemi Izraele a po roce 922 se
prrestéhoval pravé do Babylonie. Zde se stavi na stranu babylonskych ucen-
cl ve sporu o urcovani kalendare. Jejich vitézstvi je symbolickym zavrse-
nim procesu ziskani autonomie na autorité zemé Izraele. Babylonska centra
navic rozsituji sviij vliv na nové obce v severni Africe.

Od pocatku 11. stoleti vSak vyznam severoafrickych a predevsim ,Spanél-
skych“ obcf roste natolik, Ze se ze zavislosti na autorité ga’onatu vymanuji.
Smrti ga’ona Haj ben Sriry (asi 1038) ga’onské obdobi kon¢i, pfestoZe poz-
déji doslo k nékolika pokusiim o obnoveni ga’onatu, a to dokonce i v zemi
Izraele.

Pro vyvoj zidovského mysleni je ga’onské obdobi dilezité hned z nékolika
divodi. Predstavuje most mezi formativnim obdobim a celym naslednym
vyvojem rabinského judaismu ve stiedovéké Evropé. To je zretelné piede-
v8im ve sféfe normativity a liturgie. Pravé v ga’onském obdob{ je material
formativniho obdobi uchopen takovym zptisobem, Ze se mlize stat vycho-
diskem pro stanovovani konkrétnich norem. Responzum zvané Igeret Srira
Ga’on (Dopis ga’ona Sriry z roku 987) predklada celostni pohled na déjiny
formativniho obdobi s dirazem na stanoveni miry autoritativnosti jednotli-
vych texti. Seder tanaim ve-amoraim (Porddek tanaitii a amoraitii) predsta-
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vuje zasadni krok k praktickému stanovovani nabozenskopravnich norem
na zakladé alternativnich soudt Misny a diskuzi Babylonského talmudu.

V ga’onském obdobi také dochazi k prvni fixaci komplexu liturgie (Sidur
rav Amram Ga’on, Sidur Sa’adji Ga’ona). Navic zejména v dile Sa’adji Ga’ona
dochazi pod vlivem okolni arabské kultury k védomé integraci filozofie (Se-
fer emunot ve-de’ot = Kniha vér a ndzort), jez bude i pozdéji ve stredovéku
vedle kabaly (mystika) nejvyznamnéjsi metahalachickou disciplinou. Sou-
Casné se jiz v Sa’adjové dobé probouzi (rovnéz pod vlivem arabského okoli)
zajem o hebrejsky jazyk a studium jeho gramatiky (napt. Sa’adjlv poeticky
slovnik Egron). Sa’adja Ga’on se také aktivné zapojil do polemiky s karais-
mem, variantou judaistického nabozenstvi, uznavajici pouze autoritu Pisma
(Mikra) a odmitajici ideu ustni Tory, tzn. také rabinskych ucencii a Talmudu.

Vznik novych center v zapadni Evropé

Jesté v 10. stoleti si udrzuje babylonsky ga’onat vysokou autoritu. S dotazy
ohledné nabozenskopravnich otazek se na néj obraceji Zidé z celé diaspory.
Soucasné vsak jiz ziskavaji na vyznamu centra v muslimy ovladaném Spa-
nélsku a frankoporynské oblasti, ktera pozvolna upadajici zidovskou Baby-
lonii zastinuji.

Frankoporynské centrum je kolébkou tzv. askenazského judaismu, ktery
se postupné v diisledku migrace Zidi pfesouva na vychod. 0d 10. do poc¢atku
14. stoleti jsme v této oblasti svédky zcela vyjimecného rozvoje zidovskych
obci, ktery je nékdy dokonce nazyvan ,renesanci®. V politicky rozdrobeném
regionu pozivaji Zidé pozdéji neobvyklych svobod. Pfedevsim je jim povo-
leno pronajimat piidu a provozovat zemédeélstvi i femesla a obchod. Bez-
pecnostni i ekonomicka stabilita umoziiuje existenci malych komunit, casto
dokonce izolovanych zidovskych rodin, jez jsou v izkém kontaktu s mistnim
obyvatelstvem. Zidé a kfestané se vzajemné najimaji na provadéni riiznych
praci. Zidé hovoti mistnimi jazyky, coZ je doloZeno nékolika tisici starofran-
couzskych glos pritomnych v rabinské literatuie daného obdobi.

V tomto obdobi jsou také polozeny zaklady aSkenazské spirituality. V cen-
tru zajmu uéenct je studium Babylonského talmudu - komenta¥ rabi Selo-
mo Jicchakiho (Rasi, 1040-1105) zlistane nejvlivnéjsim komentarem vSech
dob - a biblick4 exegeze - komentare téhoz autora se stanou od 16. stoleti
obecnym zakladem kurikula Zidovského skolniho systému (cheder, jeSiva).
Frankoporynské centrum také poloZilo zaklady askendzské normativité
(halacha) zejména diirazem na mistni zvyk (minhag) a lokalné definované
obce (kehila).

Prvni kiizova vyprava (od roku 1096) pisobi v roce 1097 rozvrat Zidov-
skych obci na némecké strané frankoporynského regionu. Na strané fran-
couzské zivot zidovské spolecnosti pokracuje po dalsi stoleti relativné ne-
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rusené, i kdyz ve znameni pozvolného zhorSovani podminek, jez kulminuji
roku 1306 bezmala Giplnym vyhnanim Zidi z tzemi kralovské Francie. Jiz
difve byli Zidé vyhnani z Anglie (1290), kam se smé&li v malém poctu vratit
teprve o nékolik stoleti pozdéji za Olivera Cromwella (neoficialné od roku
1656). Kazda z katastrof nuti Zidy migrovat smérem na vychod do stfedni
a pozdéji i vychodni Evropy.

Muslimy kontrolované Spanélsko bylo nejprve prodlouzenim zapadniho
okraje severniho pobtezi Afriky (Maghribu), postupné vsak vytvorilo svou
vlastni{ kulturu, ktera stoji v pocatcich sefardské vétve rabinského judaismu.
Pod vlivem okolni muslimské kultury se rozviji Zidovska stiredoveéka filozo-
fie napt. v dile Selomo ibn Gabirola (1021-asi 1058), Jehudy ha-Leviho (asi
1075-1141) a MoSe ben Maimona - Maimonida (1138-1204). Zajem musli-
mu o arabsky jazyk povzbuzuje zajem o studium hebrejské gramatiky a pu-
ristické snahy Menachema ibn Saruka (asi 920-asi 970), Dunase ibn Labra-
ta (asi 920-990), Judy ben Davida Hajjudze (asi 945-asi 1000) nebo Abu
al-Walida Marwana ibn DZandacha (asi 990-asi 1050). Bohata ndboZenska,
ale i sekularni hebrejska poezie vychazela z pera jiz zminénych Selomo ibn
Gabirola a Jehudy ha-Leviho, ale také Smu’ela ibn Nagrely (993-1056), Mose
ibn Ezry (asi 1055-1140) nebo Judy ben Selomo al-Chariziho (1170-1235).
Mysticka uceni se nejvice rozvijeji na prelomu 13. a 14. stoleti v dilech Avra-
hama Abulafii (1240-po 1291), MoSe ben Nachmana - Nachmanida, jenz
byl také vyznamnym exegetou (asi 1194-1270).V 80. letech 13. stoleti piSe
Mose z Leonu hlavni ¢asti knihy Zohar, nejvlivnéjsiho Zidovského mystické-
ho spisu.

Rozkvét zidovské kultury ve Spanélsku netrval dlouho. Jiz od konce
11. stoleti vede pritomnost Zidéim nepiatelskych Almoravidi a pozdéji Al-
mohad (od 40. let 12. stoleti), vyprovokovana postupné silici kirestanskou
rekonkvistou, ke zhor$ovani situace Zid@ na jihu Spanélska (Andalusie).
Mnoz{ Zidovsti u€enci prchaji do severni Afriky (Maimonides), jin{ se piesu-
nuji na sever Iberského poloostrova, ktery je pod kontrolou kirestant.

Vznik zidovského osidleni a pravni usporadani ve stfedni Evropé

I kdyz zidovskou pritomnost ve stiedoevropském prostoru lze dolozit od
9. stoleti a jednotlivi Zidé se mohli na toto Gzemi dostat jiz s Rimany na
pielomu letopoctu, o usedlém osidlen 1ze hovoftit teprve mezi 10.-12. stole-
tim. Skutecné Zidovské obce vznikaji teprve v diisledku migrace ze zapadni
Evropy a celkového zhorseni podminek v katolické Evropé. KriZové vypravy
znamenaji nejen konec mnoha némeckych zidovskych obci, ale také nuce-
né usazovani Zidi v Evropé v disledku zhor$eni podminek v mezinarod-
nim obchodu, jenz je pod kontrolou rytirskych rada. 13. stoleti je navic ve
znameni urbanizace stfedni Evropy, kterd vede k postupné interiorizaci
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krestanstvi Sirsimi vrstvami méstského obyvatelstva. Kdyz se IV. lateransky
koncil, konany roku 1215 v Rimé, rozhodne obnovit systematickym zpiiso-
bem roztrousené existujici protizidovska opatteni, jsou koncilni rozhodnuti
poprvé plosné aplikovana prakticky ve vSech katolickych zemich s zidov-
skou piitomnosti, i kdyZ v nékterych zemich (Spanélsko) se prosazuji spise
plizivé.

Déje se tak neptimo, prostrednictvim pravnich vynost jednotlivych zemi.
Tyto zakoniky uréily charakter koexistence Zidi a kiestant az do emanci-
pac¢niho obdobi (od konce 18. stolet{). Na jedné strané jsou zavedena cirkvi
poZzadovana omezeni. Zidé nesmi vlastnit piidu ani sidlit mimo mésta. Ve
méstech je pozadovana segregace kirestanského a zidovského obyvatelstva,
jeZz Zije v oddélenych ctvrtich (ghetto). Dochazi tak k témét iplné urbaniza-
ci Zid#, ktet{ teprve nyni ztraceji sviij ptivodni zemédélsky charakter. Zidé
musi nosit zvlastni odév, jenz je odliSuje od kirestanti (Casto Spicaty klobouk,
pozdéji zluté kolecko na svrchnim odévu). Nesméji zastavat veiejné urady
ani funkce, z jejichZ titulu by vykonavali jakoukoli moc nad kiestany. Ome-
zeny jsou také ekonomické aktivity Zidd.

Na druhou stranu kralovskou vladou vydavané zakoniky vyvazuji jmeno-
vana omezeni nékterymi privilegii, jeZ umoZiuji Zidovské komunité prezit.
Zidé byli oznaceni za pfimé poddané krale (objevuje se termin servi came-
rae regiae = sluzebnici kralovské komory), je jim zaruc¢ena ochrana Zivota
a majetku, utok na Zida je chapan jako ttok proti kralovské komote. Vy-
znamné bylo ustanoveni branici Zidy proti nucenym konverzim a nai‘¢enim
z ritualni vrazdy. Sou¢asné byl Zidiim povolen statem regulovany obchod
s penézi. Za popsanou ochranu se Zidé musi uvazat k platbam vysokych,
v praxi v podstaté neregulovatelnych dani. Zakoniky tohoto typu jsou do-
lozeny v kratkém sledu v Rakousku (1244), Uhrach (Madarsku), v Cechach
(1254 - Statuta Judaeorum Piemysla Otakara I1.) a Polsku (1264).

Vysledkem je novy typ Zidovské spolec¢nosti, soustifedény do mést, kde
v disledku kralovské ochrany zidovska minorita poziva znacné vnitini
autonomie. Laicti predstavitelé obce (kehila) zajistuji uvniti segregované
ctvrti zadkladni samospravné funkce, jaké existuji i na opacné strané zdi
ghetta. Rabinsti ucenci pak reguluji zvykovou a ritualni sféru zivota - svat-
by, pohiby, ndbozensky zivot (modlitby, kasrut apod.) jsou vyhradné v kom-
petenci zidovskych nadboZenskych autorit. Pfes svou zavislost na kralovské
komoie (nebo mistnim Slechtici, jedna-li se o poddanské mésto) se pozice
Zidt podoba nejvice pravé méstaniim, s nimiz sdileji prostor uvnitt hradeb
mésta. S méstskym obyvatelstvem také Zidy poji (z jejich strany vynucend)
ekonomicka spoluprace, nebot vzhledem k vnéj$im omezenim nemuze byt
ghetto nikdy zcela sobé&staéné. ProtoZe ov$em ochrana Zidf odvisi od pla-
teb, jeZ jsou schopni odvadét, garantuje ,majitel Zidiim moZnost provozo-
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vat alespon néktera remesla a nékteré typy obchodu, zpravidla také obchod
s penézi, jeZ jsou ve stiedovéku chronicky nedostatkovou komoditou.

Vztah Zidii a kréle je symbioticky a navysost formalizovany. Odehrava se
ve znameni protekcionismu motivovaného exploataci. Souziti Zidf s mést-
vysokou miru spoluprace (vyména zboZ{ a sluZeb), soucasné vsak i pocit
ohrozeni na strané krestanskych obchodnikd. Ten vychazi z obecného cha-
pani Zida jakoZto cizince, jemuz je p¥i nepiitomnosti konceptu volného trhu
a hospodaiské soutéze upieno pravo podilet se na mistni ekonomice, zcela
kontrolované kiestanskymi cechy. Typicky stfedovéky méstan tedy u Zidi
nakupuje, je-li to vyhodné, a nevaha pro Zidy vyrabét, soucasné je véak mize
nenavidét jako nekalé konkurenty, podnikaji-li v jeho oboru. Proto nejvétsi
mnoZstvi nasilnosti vii¢i Zidim vzdy vychazi pravé z kruhii méstského oby-
vatelstva.

Cirkev predev$im usiluje o marginalizaci (nikoli eliminaci!) Zid@ a po-
kousi se minimalizovat jejich kontakt s krestany. Zaroven cirkevni u€eni
konstruuje imaginarni obraz Zid#, jenz je pak aplikovan na skute¢nou ko-
munitu. Cirkev nahlizi sebe sama jakozto pravého nastupce lidu Izraele (ve-
rus Israel). Zidéim je piisouzena role nevérci, jejichZ nepftijeti Jezise coby
mesiase je o to horsi, Ze neni disledkem prosté nevédomosti jako u ostat-
nich pohant. Zidé byli v této optice vyvolenym lidem BoZim, avsak svému
poslani nedostali - i kdyz starozakonni proroctvi (ovSem v ki‘estanské inter-
pretaci) JeZiSovo mesia$stvi oznamuji, Zidé nebyli schopni jim porozumét.
Polemika nékterych novozakonnich textd s jistymi skupinami Zidi byla pak
aplikovana na stiedovéké Zidy jako takové. Za této konstelace dostavala
naprt. scéna Jidase pred Pilatem, jak ji popisuje Matous, hrozivych vyznam?.
Vers Mt 27,25, kde pritomny dav vola: ,Krev (JeziSovu) na nas a na nase
déti‘, mohl byt snadno interpretovan jako piiznani kolektivni a dédi¢né viny
véech Zid za JeZ{$ovu smrt.

V kontextu stredovékého mysleni, jez pracovalo velmi doslovné s mys-
lenkou odmény a trestu, a pro néz soucit byl predevsim projevem slabosti,
piislusel Zidiim zcela p¥irozené poniZzujici statut na okraji kirestanské spo-
le¢nosti. Takto méli pretrvat az do JeziSova piichodu (parusie), aby mohli
byt na vlastni oc¢i usvédceni ze svého omylu. Do té doby nemaji jinou funk-
ci nez svou pritomnosti dosvédcovat autenticitu novozakonniho ptibéhu.
Z cirkevnich kruht proto vychazeji nejen pozadavky protizidovskych ome-
zeni, ale také dokumenty snazici se zabranit pfimému nasili na Zidech. Tak
je nejpozdéji roku 1247 vydano prvni cirkevni opati‘eni, branici Zidy pted
obvinénim z ritualni vrazdy (krevni povéry) a doloZeny jsou pocetné pripa-
dy, kdy zejména vyssi cirkevni piredstavitelé poskytli Zidéim piimou ochra-
nu pred hrozicim nasilim.
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Spiritualita ,,dlouhého* 16. stoleti

Jedno z nejzajimavéjsich obdobi Zidovskych déjin pocina tragicky - vyhna-
nim Zid@ ze Spanélska (1492) a z Portugalska (1497). Vysledkem je jeden
z nejvétsich exodd, jenz je zZidovskou spolecnosti jednomysiné vniman jako
narodni nestésti. Proud uprchliki - sefardskych Zid@ - pronikal v priibé-
hu 16. stoleti do zapadni Evropy, kde byla zidovska pritomnost minimalni
(Mety, Rouen, Nantes, Bordeaux, Verona, Bendatky, Livorno, Amsterdam, Al-
tona, Hamburk aj.), do jizni Italie, ale predevsim pres severni Afriku a Stre-
dozemni more do prudce expandujici Osmanské riSe. Ta kratce poté ovladla
zemi Izraele (1516-17) a po dlouhé dob& umoziiuje usazovani Zidi. Rychle
rostla Zidovské osidleni v Safedu (severné od Tiberiady) a v omezené mire
také v méné bezpecném Jeruzalémé. Dochazelo zde k plodnym interakcim
mezi sefardskymi a aSkendzskymi ucenci, a ptedevsim k rozvoji mystickych
uceni.

V Safedu se formuje skupina mystikli, do niz pattil Mose Cordovero
(1522-1570), jeho $vagr Selomo Alkabec (asi 1500-1588), Jicchak Lu-
ria ASkenazi (1534-1572), jehoZ uceni formuloval jeho Zadk Chajim Vital
(1543-1620), Cordovertiv zZak Elija Vidas (1518-1592) nebo halachista Jo-
sef Karo (1488-1575) a jeho zak Mose AlSech (1508-1593).

Soucasné je druha polovina 16. a prvni polovina 17. stoleti obdobim
rozvoje a stability vychodoevropskych Zidovskych obci. Zejména po per-
sonalni unii, vedouci roku 1569 ke vzniku polsko-litevského soustati, se
vychodoevropsti Zidé stavaji nejvyznamnéj$i komunitou. Obdobi vzestupu
zazivaji také ¢esti Zidé za vlady Maxmilidna II. (1564-76), a zejména Rudol-
fall. (1576-1611) a vyznam polskych a nékterych starych némeckych cen-
ter (Worms) vyzatuje i na Zidovskou Prahu. Uc¢enci jako Jehuda Loew ben
Becalel - MaHaRaL (zem. 1609), Mordechaj Jaffe (asi 1530-1612), JeSaja
Horowitz (asi 1555-asi 1630) nebo Jom Tov Lipmann Heller (1579-1654)
zaclenuji zidovskou Prahu na nékolik desetileti do duchovniho prostoru,
v némz probihaji diskuze velkych témat Zidovského mysleni 16. stoleti.

Jehuda Loew prudce polemizuje s rychle se prosazujicim halachickym
kodexem Josefa Kara Sulchan aruch (halacha), jenz méze podle Loewa
zpusobit ipadek argumentacniho zplisobu odvozovani zakoni z Talmudu.
Loew se také spolu s dalsimi uc¢enci pokousi o reformu rabinského kuriku-
la. V této dobé se biblicky komentat rabi Selomo Jicchakiho zvaného Rasi
(1040-1105) stava zakladem ucebnich osnov nizsich zidovskych nabozZen-
skych $kol - chederu. Loew se také vedle zajmu o agadu pokousi prosadit sa-
mostatné studium Misny, coz zfejmé povzbudilo jeho mladsiho kolegu, Jom
Tov Lipmanna Hellera k sepsani jednoho ze tfi nejvyznamnéjsich komen-
tara k Misné (Tosafot Jom Tov). Dila Mordechaje Jaffeho a Jesaji Horowitze
prozrazuji svou snahou systematizovat latku vnitini spiiznéni s renesanci,
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zatimco sklonem k monumentalité jizZ predznamenavaji baroko. V obou pii-
padech jsme svédky ambiciéznich pokusti o spojeni halachy a biblické exe-
geze s metahalachickymi disciplinami - s mystikou a s filozofii.

Do zidovského intelektuadlniho Zivota vyznamné zasahuje knihtisk (se-
fer). Nejenze vede k rozvoji tradicni vzdélanosti, ale méni podstatné vybér
bézné dostupnych textl. Za prelomovy okamzik mtizeme z tohoto hlediska
povazovat dvé soucasna vydani knihy Zohar (Mantova 1558-60, Cremona
1560), po nichz nasleduji vydani dalSich ,nebezpecnych” mystickych a fi-
lozofickych textt, pred nimiz bylo v dobé rukopist snadné nezasvécence
uchranit.

Tiskarské podnikani, jez bylo zhusta v rukou nezidovskych podnikatelti
(napt. do Benatek presidlivsi Holandan Daniel Bomberg), vSak reagovalo
na rostouci poptavku po zminénych typech textl. ZvySeny zajem o mysti-
ku, filozofii, ale také historii (Azarja dei Rossi - Me’or ejnajim, David Gans -
Cemach David, Josef ha-Kohen - Historie francouzskych krdlii a osmanskych
sultdnii) nebo astronomii (astrologii) skryva mesianistické nadéje, jez byly
vyvolany pravé historickymi udalostmi. Vyhnani Zid{ z Iberského poloos-
trova bylo vnimano jako pocatek ,porodnich bolesti mesiase”, o¢ekavany
stret mezi kiestanskou Evropou a Osmanskou fi$i byl interpretovan jako
zapas Goga s Magogem atd.

Fascinujici duchovni dobrodruzstvi 16. stoleti kon¢i v poloviné 17. stoleti
upadkem vychodoevropské zZidovské komunity v disledku pogromi kozakt
Bogdana Chmelnického (1648/49). Zidé v ¢eskych zemich ¢eli od 50. let
17. stoleti postupnému rozpadu stiedovékého autonomismu v disledku
centraliza¢nich snah habsburské vlady a z nich plynouciho oslabeni pro-
tekcionismu. Zanedlouho poté (1665) je cely zZidovsky svét otfesen vystou-
penim fale$ného mesiase Sabataje Cvi (1626-1676), ktery je posléze zajat
tirady Osmanské Fi$e pro pobuiovani a konvertuje k islamu. Sabatianska
hereze se $ifi i po apostazi a nasledné smrti svého zakladatele hluboko do
18. stoleti.

Rozpad ,,stfedovékych* struktur

0d poloviny 17. stoleti mizZeme sledovat postupny rozpad stredovékého
zidovského autonomismu, k némuz prispivaji jak vnéjsi tak vnitini vlivy.
Politicky a hospodaisky tpadek Polsko-litevského soustati v disledku po-
vstani ukrajinskych kozaki, siliciho tlaku vzmahajiciho se carského Ruska
i Svédské invaze vede k postupnému ekonomickému tdpadku zidovského
obyvatelstva. [ kdyz zidovska populace v regionu neustéle roste, rostouci
chudoba vede k do¢asnému utlumeni duchovniho Zivota, ktery se presunuje
do zapadni Evropy (predevsim Amsterdam). Ve stredni Evropé zacina habs-
burskd monarchie v ramci posunu k absolutismu narusovat struktury tra-
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di¢niho autonomismu za souc¢asného oslabovani statniho protekcionismu.
Familiantsky zakon a numerus clausus (1726/27), omezujici rist zidovské-
ho obyvatelstva a pokus Marie Terezie o vypovézeni eskych i moravskych
Zidi (1744/45) jsou jen nejviditelngjsi priklady zminénych tendenci.

Druha polovina 18. stoleti je ve znameni dvou zcela rozdilnych duchov-
nich proudd, jez zasahuji stiedni (Prusko, rakouské zemé) a vychodni Ev-
ropu (Polsko-litevské soustati) a ve svych disledcich pies obsahovou roz-
dilnost napomahaji ke zniceni stavajicitho usporadani zidovské spolecnosti.
Ve stiedni a zapadni Evropé se jedna o Zidovské osvicenstvi (haskala), na
vychodé o chasidismus. Obé hnuti z rozdilnych divodi utoci na struktury
mistné urcené zZidovské obce a omezuji tradi¢ni rabinskou autoritu. Haskala
tak ¢inf v rdmci svych emancipacnich snah, jez zahrnuji posileni loajality
Zid® va¢i statu. Chasidismus nahrazuje autoritu mistniho rabina vytvote-
nim nového typu translokalniho spolecenstvi okolo charismatického viid-
ce - cadika.

19. stoleti jiZ znamena postupné zavrseni Zidovské emancipace, zapocaté
reformami Josefa II. v 80. letech 18. stoleti. At uz vysledky emancipa¢niho
procesu hodnotime jakkoli, je nepopiratelnou skutecnosti, Ze od tohoto oka-
mZiku je Zidovska spole¢nost plné konfrontovana s realitou moderni evrop-
ské spolecnosti. Veskeré postoje, jez riizné skupiny uvnitr zidovské spolec-
nosti zaujimaji, musi byt hodnoceny jako reakce na evropskou modernitu,
i pokud jsou jejim radikdlnim odmitnutim. Emancipac¢ni proces proto zna-
mena zasadni piedél v historii rabinského judaismu, jenz se $tépi na riizné
proudy, zahrnujici jak pozice, jeZ se snazi s modernitou vyrovnat (reformni,
konzervativni, ale nakonec i neo-ortodoxni judaismus), ignorovat ji (chasi-
dismus, mitnagdim) nebo ji otevirené popirat (ultraortodoxie).
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K prepisu hebrejskych
a aramejskych vyrazu

Pouzity zplsob transkripce je ¢isté foneticky a vychazi z vyslovnosti sefard-
ské, ktera je zaroven zakladem pro vyslovnost soucasné moderni hebrejsti-
ny. (ASkenazska vyslovnost je pripojena jako alternativni, pokud se vyraz
v askenazské podobé skutecné pouziva a ¢tenar se s nim muze setkat.) Sou-
hlasky, jez nemaji v Cestiné ekvivalent, jsou piepsany hlaskou z fonetického
hlediska nejblizsi.

Slabiky di, ti, ni v transkripci hebrejstiny i aramejstiny se vyslovuji tvrdé
[dy], [ty], [ny], napt. [cadyK], [tySri], [Kol nydrej].

Apostrof ('):

1. Po samohlasce znaci souhlasku alef (rdz) nebo ajin (hrdelna hlaska).
Pti vyslovnosti je tieba pierusit proud vzduchu a zacit novou slabiku: Ji-
sra’el = Jisra-el; Ja'akov = Ja-akov. Pfitomnost alef a ajin na konci slova se
neznaci.

Raz existuje i v CeStiné. Dnes se jeho pouZzivani povazuje za nepovinné,
i kdyz starsi pravidla pravopisu vyZadovala jeho vyslovovani vzdy, kdyz sla-
bika zac¢inala samohlaskou. Raz v ¢estiné vyznacuje piredél mezi slovy nebo
uvnitf sloZenin (pouzivat: po-uzivat, troj-uhelnik) a odlisuje predlozku sto-
jici pred slovem zacinajicim na samohlasku (z okna).

2. Po souhlasce znaci pahlasku, zvanou hlasné eva, a to pouze v nékolika
jazykovych vysvétlenich, upresnujicich pribliznou transkripci. Hlasné seva
totiz sice nema plné zabarveni, ale tvofi slabiku. Proto by spravné mélo byt
k’tuba = k-tu-ba a nikoli ktu-ba.

Ve skute¢né vyslovnosti kvantita hlasného Seva kolisa. Rozhodli jsme se
proto pro jednoduchost znacit Seva pismenem e vSude tam, kde se laicky
uzivatel vyslovenim plné samohlasky nejméné odchyli od spravné vyslov-
nosti (napt. mesuleset). Naopak tam, kde je Seva slabé, neznacime je viibec
(napt. brit).

Zvolené teSeni je do urcité miry zaloZeno na jazykovém citéni autora,
a muze byt proto nai'Ceno z libovolnosti. Hlasné seva ma vs$ak nejednoznac-
ny charakter a pokusy o jakékoli systémové resSeni jeho transkripce vzdy
nutné vyustuji v zavazné deformace zvukové podoby nékteré skupiny slov.
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Seznam zkratek

1. Obecné

aj.—ajiné

arab. - arabsky

aram. - aramejsky

asSk. - aSkenazska vyslovnost
heb. - hebrejsky

mj. - mimo jiné

n. l. - naseho letopoctu

naprt. - napriklad

popft. - popiipadé

pfed n. L. - pfed nasim letopoctem
Srov. — srovnej

(Zkratky biblickych knih jsou uZivdny podle
Ceského ekumenického prekladu Bible)

2. Zkratky citovanych pramenir®

Talmudicky korpus (chronologicky)

m - Misna (asi 200), nasleduje zkratka traktatu (viz Priloha II), ¢islo
kapitoly a dseku

t - Tosefta (asi 3. stoleti), nasleduje zkratka traktatu (viz Priloha II), ¢islo
kapitoly a useku

j - Jeruzalémsky talmud (Jerusalmi, asi 400), nasleduje zkratka traktatu
(viz Priloha II), ¢islo folia a strana

b - Babylonsky talmud (Bavli, asi 500), nasleduje zkratka traktatu (viz
Priloha II), ¢islo folia a strana

r - Komentat Selomo Jicchakiho (Rasi, 1040-1105) k Babylonskému
talmudu, nasleduje zkratka traktatu (viz Piiloha II), ¢islo folia a strana.

5 / Datace nékterych textd je velmi nejistd. V takovém ptipadé ji uvadime jen jako orienta¢ni
s otaznikem, nebo ji neuvadime vibec.
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Ostatni prameny

Alfa bejta - Alfa bejta de-ben Sira acheret

AS - Amudej Selomo (Selomo Luria, asi 1510-1573)

ASeri - Responza Aseri (Aser ben Jechi’el, asi 1250-1328)

Ant. - Flavius Josephus, Zidovské staroZitnosti

ARNA - Avot de-rabi Natan, verze A (6. stoleti?)

BJ - Bejt Ja’akov (Ja’akov Emden, 1697-1776)

BJ - Bejt Josef (Josef Karo, 16. stoleti, jednotlivé ¢asti viz EH, ChM, JD a OC)

Cijuni - Sefer Cijuni (Menachem Cijuni ben Me’ir ze Spyru, polovina
15. stoleti)

DCh - Derech chajim (Jehuda Loew, zem. 1609)

Dz - Da’at Zkenim (12.-13. stoleti)

EH - Even ha-ezer (jedna ze ¢ty ¢asti Arba’a turim, Bejt Josef, Sulchan
aruchu a Mapat ha-Sulchan)

EjchR - Midras Ejcha rabati (konec 5. stoleti?)

EXR - Exodus raba (11.-12. stoleti?)

Hal ASeri - Halachot Aseri

HechR - Hechalot rabati

ChM - Chos$en mi$pat (jedna ze Ctyt ¢asti Arba’a turim, Bejt Josef, Sulchan
aruchu a Mapat ha-Sulchan)

ISG - Igeret Srira Ga’on (987)

JD - Jore de’a (jedna ze ¢tyi ¢asti Arba’a turim, Bejt Josef, Sulchan aruchu
a Mapat ha-Sulchan)

jTarg - Targum Jerusalmi

KohR - Midra$ Kohelet raba

KBL - Koehler-Baumgartner Lexicon (Koehler, L. - Baumgartner, W.,, The
Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament (prelozil M. E. .
Richardson), Leiden: Brill, 2001)

KSA - Kicur Sulchan aruch (Selomo Ganzfried, 1804-1886)

KT - Ktav tamim (MoSe Taku [z Tachova], zem. 1290)

L] - Leket joSer (Josef [Joslein] Ben MosSe, asi 1420-1488)

Maharik - Se’elot u-tSuvot Maharik (Josef Colon ben Selomo Trabotto, asi
1420-1480)

Mas Sof - Masechet sofrim (8.-9. stoleti?)

MGE - Midras gan Eden

Minh - Sefer Maharil minhagim (15. stoleti)

MS - Mapat ha-Sulchan (Mose Isserles, 16. stoleti, jednotlivé ¢asti viz EH,
ChM, JD a 0C)

MN - More nevuchim (Priivodce tdpajicich; MoSe ben Maimon
[Maimonides], zem. 1204)

MPR - Misna im peru$ Rambam (Komentar Mose ben Maimona k Misné)
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MT - Misne Tora (MosSe ben Maimon [Maimonides], dokonceno 1180)

NetOl - Netivot Olam (Jehuda Loew, zem. 1609)

NuR - Numeri raba (9. a 11. stoleti)

OC - Orach chajim (jedna ze &tyi ¢asti Arba’a turim, Bejt Josef, Sulchan
aruchu a Mapat ha-Sulchan)

OZ - Or zarua (Jicchak ben MoSe z Vidné, asi 1200-1270)

Pardes - Sefer ha-pardes (12. stoleti)

PA - Pirkej avot (3. stoleti)

PDRE - Pirkej de-rabi Eli’ezer (8. stoleti)

PRK - Pesikta de-rav Kahana (5. stoleti)

Rasi - Komentdr k Tére (Selomo ben Jicchak, zvany Rasi, 1040-1105)

SefChas - Sefer chasidim (pocatek 13. stoleti, ed. Parma)

Sibuv - Sibuv ha-rav rabi Petachja me-Regensburg (konec 12. stoleti)

Sif - Sifra (3. stoleti)

Sifre Nu - Sifre Numeri (3. stoleti)

SifreDt- Sifre Deuteronomium (3. stoleti)

SA - Sulchan aruch (Josef Karo, 16. stoleti, jednotlivé ¢asti viz EH, ChM, D
a0qQ)

SirR - Midras Sir ha-Sirim raba (polovina 6. stoleti)

SL - Sibolej ha-leket (13. stoleti)

Slu - Snej luchot ha-brit (Jesaja Horowitz, asi 1565-1630)

TanchV - Midras Tanchuma (ed. Varsava)

Tos - ->Tosafot, nasleduje zkratka traktatu (viz Priloha II), ¢islo folia
a strana Babylonského talmudu

TJT - Tosafot Jom Tov (Jom Tov Lipmann Heller, 16.-17. stoleti)

Tur - Arba’a turim (Ja’akov ben ASer zvany Ba’al ha-Turim, asi 1270 az
asi 1340, jednotlivé ¢asti viz EH, ChM, JD a OC)

Vitry - Machzor Vitry (dokonceno 1208)
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Slovnik A-2






adar - 12. mésic zidovského —kalendare, mezi 11. inorem a 28. bireznem,
ma 29 dni. Znameni zvérokruhu: Ryby. V pfestupném roce (—>kalendar) na-
sleduje po adaru tzv. adar Seni (druhy adar, 29 dni), spada mezi 2. bfezen
a 8. duben, ma 29 dni. 14. adaru (v =>Jeruzalémé 15.) se slavi >svatek ->Pu-
rim. Podle bKid 38a ptipada na 7. adar MojziSovo narozeni i tmrti.

Adir hu (On mocny je) - anonymni hymnus o osmi slokach po osmi versich,
zpivany ke konci pesachového sederu. I kdyz je nékdy datovan do 6.-7. sto-
leti, objevuje se jako soucast >Hagady Sel Pesach teprve od druhé poloviny
15. stoleti. Pivodné byl zpivan o riznych oslavach a stejné jako hymnus —Ki
lo na’e se sederem nesouvisel.

Obsahem hymnu je vycet vlastnosti —~Boha (vytecny, veliky, zboZny, silny...),
refrén vyjadruje touhu po obnoveni -Chramu: ,On je mocny, postavi svij
dim v blizké dobé, rychle, rychle, za nasich dnf, vbrzku. BoZe, vybuduj,
Boze, vybuduj sviij dim brzy!“

Hymnus se objevuje v tisku PraZské hagady (1526) v —jidiS. Vyznam, jaky
hymnus zahy dosahl, naznacuje skutecnost, Ze Gvodni slova refrénu (Gott
nun bau dein Tempel) se stala dokonce zakladem jihonémeckého nazvu pro
seder - Baunacht.

Adon olam (Vécny Pdn) - podle tvodnich slov nazvany hymnus, jenz je
od 15. stoleti soucasti ranni bohosluzby (—sachrit). Autorstvi je nejisté, je
pripisovan Selomo ibn Gabirolovi (1021-1058), ale také Srirovi Ga’onovi
(939-1038). Zpiva se také na zavér vecerni a pridavné bohosluzby (=mu-
saf) o =>Sabatu a >svatcich. V nékterych regionech byla ticha recitace toho-
to hymnu v -synagoze zplisobem, jak oznamit, Ze doslo k umrti. Skladba
oslavuje Bozi nadrazenost, vSemocnost a prozietelnost (—=Biih).

afikoman (hovorové afikomen, snad z fec. epi kémon = vyzva k zabavé po
hostiné nebo ép komon = dezert) - Cast nekvaseného chleba (macesu -
—>maca), nejcastéji odlomena z prostiedni ze tfi oplatek, nazyvanych —ko-
hen, —>levi a >Izrael na po¢atku pesachové hostiny (—Pesach). Otec rodiny,
predsedajici sederu, schova afikoman za podusku svého kiesla. Pfitomné
dité afikoman ,ukradne® ProtoZe afikoman je poslednim jidlem hostiny, po
némz se jiz ve stolovani nepokracuje, byva tradi¢né od ditéte ,vykoupen* za
néjaky darek.

Zvyk odkazuje k zakazu mPes 10:8 prerusit spolecné ritualni pojidani pe-
sachového beranka nesouvisejici stolni zabavou - k té mohlo dojit az poté.
Babylonsky talmud (bPes 119b) prenasi funkci ohranic¢eni (uzavieni) sede-
rového casu na nekvaseny chléb. Nékteri stredovéci vykladaci (Bertinoro,
mPes 10:8) chapali afikoman jako ,dezert’, ktery by normalné po masitém
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jidle nasledoval, o sederu je ale zakdzano pokracovat po skonceni pojida-
ni beranka dals$imi jidly, ,aby se neztratila jeho chut®. Z toho pak odvozuji
zakaz pojidat dalsi jidla po poslednim nekvaseném chlebu, jenz je sdm na-
zyvan afikomanem. Souvislost odlamovani afikomanu s détmi je zminéna
v Talmudu (bPes 109b): ,Uspisime (chotfim) jedeni macot o pesachovém
veceru kvili détem - aby neusnuly.” Hebrejské chataf mtze vSak znamenat
nejen vykonat néco rychle, ale také chnapnout, nebo dokonce ukrast. Z to-
hoto alternativniho ¢teni patrné pochazi popsana hra na ,ukradeni“ mace-
su, jejimz cilem je udrzet déti vzhiru a vybudit jejich zvédavost.

V lidovém nabozenstvi symbolizoval afikoman dokonalé splnéni piikazi
pesachového sederu. Odtud vyjadreni jako: ,Jist mnoho afikomanu zname-
na dlouho Zit.“ Anebo na adresu nékoho, kdo zemfel ve vysokém stari: ,Jedl
prilis afikomanu.“ Kousek afikomanu se uchovaval v domacnosti az do dal-
$tho Pesachu pro zajisténi prosperity a odvraceni uhranuti (—=ajin ha-ra).
Nékteti lidé nosili afikoman pti sobé za stejnym ucelem jako —amulet. Zvyk
uchovavat v domé kus macesu jako ochrany proti poZaru je doloZen u —->ne-
zidl v nékterych castech Némecka (Judenmatz) a miiZe pochazet pravé z po-
uziti afikomanu jako amuletu.

agada (plural agadot, synonymni hagada se pouziva méné casto pro odli-
Seni od —>Hagady sel Pesach) - tradi¢ni oznaceni vypravécich nebo homi-
letickych, tedy nikoli nabozZenskopravnich (halachickych) textli rabinské
literatury formativniho obdobi nebo jejich ¢asti. Rabinska literatura hovoii
o (nedochovanych) knihach agady (jSab 15c - sefer agada), jeZ se mély vzta-
hovat k jednotlivym biblickym kniham (jKil 32b - sefer tilim agada - kniha
agady k Zalmiim). Pro rabinské u¢ence byla agada latkou, ktera se vysvétluje
(jHor 48b): ,Vysvétlil jsem mu celou agadu.”

Termin predstavuje jisté nebezpeci, spocivajici v mechanickém oddéleni ra-
binskych narativii od ¢isté halachické latky. Jako by se tak naznacovalo, Ze
jsou vypravéci pasaze méné dilezité. A skutecné od 11. stoleti az do sklonku
stfedovéku byla agada odsunuta v rabinském vzdélavacim systému na ved-
lejsi kolej. Pouze pro ucely >exegeze vypravécich pasazi —-Bible byla znalost
agady Casto nutng, i zde se vsak jednalo spiSe o pouhé kompilovani, jehoz
vysledkem byly pozdni agadické sbirky typu Jalkut Sim’oni, Midras ha-gadol
nebo prejimani jednotlivych agadot do exegetického kontextu biblickych
komentari (tak napiiklad Selomo Jicchaki - Ras$i). AZ dva vyznamni autofi
pirelomu 16. a 17. stoleti, Jehuda Loew a Smu’el Eidels ve stejnojmennych
sbirkach Chidusej agadot (—chidusim) podrobili agadickou latku - Talmudu
hluboké analyze, a postavili ji tak na roven halaSe.

RozliSeni agada - halacha je vsak staré. Jeruzalémsky talmud pouziva aram.
vyrazu —>rabini - specialisté na agadu (rabanan de-agadta). Agada je na-
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hliZena jako svébytna disciplina, i kdy# méné naro¢na neZ halacha: ,Rekl
rabi Jeremja rabi Zerovi: ,Pane, ucte nas! Odpovédél mu: ,Je mi mdlo, ne-
mohu... -, Tak proneste slova agady! (bTaa 7a). Neznamena to vSak, Ze by
méla byt opomijena. Talmud napiiklad nabada: ,Kdykoli slysis slova rabi
El'azara ben Jose ha-Gliliho, tykajici se agady, nastav své ucho jako trych-
tyi'!“ (bChul 89a)

Moderni vyzkum pouZziva namisto vyrazu agada spisSe terminu narativ a po-
kousi se o popsani mechanismi fungovani riznych typd narativd, piede-
v$im tehdy, jedna-li se o komponenty vyssich celkl (napt. pravé Talmudu)
a o nalezeni a charakterizaci jednotlivych narativnich forem v midrasickych
kompilacich. Mlizeme jiz naptiklad popsat zanry jako masal (parabola)
nebo ma’ase (precedent/exemplum) a jejich transformace v jednotlivych
textech rabinské literatury. Ukazuje se, Ze pritomnost nékterych narativ-
nich pasazi je vysvétlitelna v kontextu halachického diskurzu, jiné narativni
formy se poji s exegezi. Obecné lze Tici, Ze ani nejdobrodruznéjsi, nejfan-
pouhé ,rozptylujici vlozky*, jak se drive Casto tvrdilo. Talmud sam si je vé-
dom atraktivnosti agady, kdyz vyklada: ,Vers Pisma rika (Ex 19,9): ,Mojzis
vypravél (va-jaged)' - véci, které zaujaly srdce ¢lovéka jako agada... (bSab
87a). Pri podrobnéjsim zkoumani zpravidla vyvstane logicka souvislost
s ,vaznym“ kontextem. Stale je pak nutno mit na paméti, ze at uz je diivod
pfitomnosti narativni pasaze jakykoli, vZdy je podminéna védomym roz-
hodnutim redaktorti daného textu.

aguna (plural agunot) - upoutana Zena. Pravni statut Zeny, jiZ opustil man-
Zel, aniZ by se s ni prostrednictvim predani getu rozvedl (—=rozvod), nebo
jejiz manzel je nezvéstny, chybi vsak diikazy o jeho imrti. Aguna je z prav-
niho hlediska stale vdanou Zenou a nemiiZe uzavtit dalsi snatek. Agunou je
proto také Zena, vdzana povinnosti leviratniho siiatku (—jibum).

P prosté aplikaci souvisejicich halachickych principti by Zena mohla zi-
stat napt. pri zmizeni manzela navzdy agunou, protoZe jediné manzel mize
vystavit get a soucasné nikoho nelze prohlasit za mrtvého jen na zakladé
domnénky. Cela fada zmirnujicich ustanoveni byla pfijata, ,aby se Zidovské
Zeny nestaly agunami“ (MT Hilchot gerusin 13:29).

Zakladnim posunem je vstup rabinského soudu (—~bejt din) do celé zalezi-
tosti a pripustnost tretich osob jako prostrednikl pfi predani getu a své-
dectvi o smrti manzela. Dale jsou uvolnény jinak striktni podminky pro
svédectvi, které je za normalnich podminek validni, jen pochazi-li od dvou
divéryhodnych osob. Namisto toho se zavadéji prisahy, umoznujici akcep-
tovat svédectvi osoby jediné (bJev 122b), a to dokonce takové, ktera jinak
nespada mezi ,divéryhodné svédky“ Napt. posel-analfabet miiZe predat
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get, jediné svédectvi dovoluje prohlasit za mrtvého muze, ktery dlel mimo
—>zemi Izraele, svédkem ve véci aguny miiZe byt Zena, otrok i >nezid.

Ahasver (také Vé¢ny nebo Bludny Zid) - postava z vénce legend, v jejichZ
jadru je vzdy —>Zid, ktery odmitne pomoci JeZi$ovi nesoucimu k¥, zavrhne
jej, nebo dokonce uhodi. JeZi§ muZe s poukazem na p¥islib svého druhého
prichodu (Mt 16,28,] 20,23) potresta nesmrtelnosti a bloudénim az do oka-
mziku, kdy se prokaze jeho omyl, tj. do svého druhého prichodu (parusie).
Existence legendy je doloZena ve 13. stoleti a od té doby byla soucasti ev-
ropskych ustnich tradic. Za nejvlivnéjsi pisemnou podobu se povazuje ley-
denské zpracovani (1602) s titulem Kurtze Beschreibung und Erzdhlung von
einem Juden mit Namen Ahasverus. Jednotlivé mutace se 1isi detaily, které
zpravidla odrazeji mistni obraz Zida. V nékterych verzich je Ahasver $evcem,
coZ bylo ¢asté povolani stiedovékych Zidd. Zpravy o setkani s nim zmituji
jeho schopnost hovoftit vzdy jazykem zemé, v nizZ se naléza (jedna se o dalsi
aspekt, reflektujici skute¢ny znak stiedovékych Zid). Na jeho zobrazenich
se zpravidla setkdvame s postavou Zidovského podomniho obchodnika, tedy
Zida, s nimz se neZidovska spole¢nost mohla nejc¢astéji setkat.

Postava Vé¢ného Zida ma vsak i sviij hlubsi rozmér. Ahasver coby véény
a vSudypritomny poutnik je paméti svéta, disponujici znalosti vSech uda-
losti, jez se odehraly od JeziSovych dob, a tyto udalosti miize sdélovat. Jako
takovy je Ahasver personifikaci ¢asti stitedovékého obrazu Zida coby ¢lo-
véka bez domova, jehoZ existence neni opravnéna sama o sobé, ale pouze
odvozené jako toho, kdo byl piitomen novozakonnim udalostem a jednou
bude usvédcen ze svého omylu.

ajin ha-ra (doslova: zlé oko; hovorové en ha-ra) - uhranuti. Obecné rozsire-
na vira v moc a potencionalné nebezpecnou silu pohledu dochazi v ->rabin-
ském judaismu vyrazného vyjadreni, které se neomezuje na rovinu lidového
nabozenstvi. Ajin ha-ra se objevuje v pribézich Talmudu: Rav tvrdi, Ze 99 lidi
ze 100 zemfte kvili uhranuti (bBM 107b); kdyz byl vyznamny ucenec Eli’ezer
ben Hyrkanos exkomunikovan, ,,doslo k obrovskym katastrofam, protoZe na
cokoli toho dne pohlédl, shotelo” (bBM 59b). Motivem k uhranuti je zavist,
proto nejvétsi nebezpeci hrozi ditéti, matce prvorozeného chlapce, Zenichovi
apod. Uhranuti mohlo byt mifeno na osoby i na véci (bBM 107a). Proti uhra-
nuti slouzily >amulety i rizné ritudly (bBer 55b). Napt. kus chleba, ->maci
nebo hrstka soli se vkladaly do kapsy neobycejné krasného ditéte; kus odévu
osoby, podezielé, Ze uhranula dité, se spali a kout se foukne ditéti do ust
apod. V lidové mluvé se vzil obrat kajn ajn ha-ra (doslova: bez uhranutf), zlo
odvracejici (apotropaicky) vyrok, kterym mluvci ujistuje, Ze proslovena po-
chvala je minéna uptfimné (podobny vyznam jako nase klepani na drevo).
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Akdamut milin (Na tivod slov; ask. Akdamus) - aramejska basen, zpiva-
na podle >agkenazského ->nusachu na prvni den ->svatku ->Savu’ot pired
Ctenim z ->Tory. Autorstvi je pripisovano Me’irovi ben Jicchakovi z Orléans
(11. stoleti). Basen opévuje zidovsky lid, jeho lasku k =Bohu a BozZimu za-
konu, stejné jako budouci ofekavani. Vsech devadesat versa kon¢i grama-
tickym rymem -ta, jenZ je tradi¢né interpretovan jako symbol nekonec¢nosti
Tory (pismeno tet je poslednim, alef prvnim pismenem hebrejského —>gra-
fického systému). Plivodné snad hymnus slouzil jako tvod k Cetbé aramej-
ského —>targimu, proto byl ziejmé sepsan ve stejném jazyce.

akeda (upoutani, také akedat Jicchak = upoutani Izdka) - oznaceni textu
Gn 22,1-19 i jim vypravéného ptibéhu Abrahamovy obéti, pri které je 1zak
svym otcem upoutdn za nohy a ruce k oltari. Pro rabinské mysleni je piibéh
vychodiskem k uvazovani o problému utrpeni spravedlivého a otazce Bozi
vSevédoucnosti. Maimonides se v Priivodci tdpajicich (3:24) stavi za talmu-
dicky vyrok (b§ab 55a): ,Neni smrti bez hrichu, neni trestu bez provinéni.”
Utrpeni spravedlivého, palc¢ivou otazku vSech abrahamovskych nabozenstvi,
tak bagatelizuje v tom smyslu, Ze dokonaly spravedlivy (ktery je jindy pred-
pokladem Maimonidovych tvah) ve skute¢nosti vlastné neexistuje. Zkousky,
zminéné v >Toére, jsou podle Maimonida piredevsim modely spravného cho-
vani, slouzici k tomu, ,,aby se lidé dozvédéli, jak se chovat a jak spravné uva-
Zovat“. Abrahamiv postoj v akedé ukazuje, kde jsou hranice bohabojnosti (Gn
22,12). Oproti tomu podle Nachmanida (Ramban, Gn 22,1) spociva vyznam
zkousky na roviné lidské, kde je zkouska diikazem svobodného jednani.
—Biih, vS§evédouci a zaroven dobry, zkousi ¢lovéka, jen kdyz vi, Ze ¢lovék jeho
vili vykon3, a ziska tak vétsi odménu tim, Ze je dany skutek aktualizovan.
Téma akedy se také Casto objevuje v liturgii. >Zohar a pozdéji na jeho za-
kladé Jicchak Luria i dal$i mystikové 16. stoleti kladli diiraz na kazdodenni
recitaci zminéného biblického textu (Parsat akeda = 0ddil o upoutdni), ktery
se stal soucasti kazdodennti liturgie prevazné vétsiny vychodoevropskych
kongregaci, nejcastéji v ramci individualni ranni ->modlitby. JiZ o0 mnoho
drive byl béhem verejného =>plstu Blh vzyvan jako ,ten, ktery odpovédél
Abrahamovi na hoi'e Morija a dnes vyslysi vas...” (mTaa 2:4). Talmud (bRH
16a) vysvétluje berani roh - —>Sofar, na ktery se troubi o =Jom kipuru, jako
pripominku mytického berana, pfipraveného jiz od Sesti dni stvoieni (PA
5:6). Pasaz pripominajici akedu je soucasti =>musafu a Gn 22 se ¢te na druhy
den oslav ->Ros$ ha-Sana (bMeg 31a).

Ve stiedovéku se akeda v aSkenazské oblasti stava paradigmatickou situaci,
ktera je od kriZackych valek vnimdana jako figura pro Zidovské mucednictvi
(=>kidus$ ha-Sem).V této souvislosti vznika poeticky zanr zvany akeda, zpraco-
vavajici téma upoutani Izdka prizmatem stiredovékych pogromi (=pijut).
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Alenu (Je nasi povinnosti; ask. Alejnu) - podle svych Gvodnich slov nazva-
nd ->modlitba, recitovana kazdy den na zavér vecerni (=ma’ariv), ranni
(—=>Sachrit) i odpoledni (=mincha) modlitby. PGivodné byla soucasti pridav-
né modlitby (=musaf) béhem =>Vysokych svatki, do kazdodenniho modli-
tebniho poradku vstoupila kolem roku 1300. Recitace Alenu na zavér syna-
gogalni bohosluzby je chapana jako znovuutvrzeni deklarace -Boha coby
nejvyssiho a jediného krale vesmiru. V tomto smyslu je Alenu protipdlem
->Sma.

Alenu se také recituje na zavér ritualu obrizky (—brit mila), kde naznacuje,
Ze chlapec je jiz soucasti lidu Izraele, a je tedy podrizen zakontim —>Tory
(=>micva).

ProtoZe modlitba Alenu zdiraziuje svrchovanost Boziho kralovstvi, byla
spojovana s mucednictvim (—kidus ha-Sem). Josef ha-Kohen (1496-1578)
piSe ve své kronice Emek ha-bacha (Slzavé tidoli): ,Béhem perzekuci Zid
v Blois, ve Francii roku 1171, kde mnoho ucenci Pisma zemftelo jako mu-
Cednici, psal ocity svédek rabi Ja’akovovi z Orléans, Ze smrt mucedniki byla
doprovazena zvlastni pisni, znéjici nocnim tichem a privadéjici knézi k udi-
vu napétim své melodie, jiz nikdy predtim neslysSeli. Pozdéji se ukazalo, ze
umirajici mucednici zpivali Alenu.”

alija (heb. ala = jit nahoru, stoupat) - imigrace do ->zemé Izraele. ]iz biblic-
ky jazyk disledné nahlizZi zemi Izraele jako hierarchicky nejvyse poloZené
uzemi stvoieného svéta. Zatimco piichod do zemé je vzdy vystupem, jeji
opusténi, vyjadiované slovesem jarad (heb. = jit dolg, klesat), je degrada-
ci. Protoze skute¢né dokonaly zivot v souladu s Bozimi ptikazy (—=mica) je
mo%ny pravé jen v zemi Izraele, usilovali >Zidé prirozené o usidleni na je-
jim Gzemi. >Misna (mKtu 13:11) rika: ,Kdokoli ma pravo prestéhovat svou
rodinu do zemé Izraele. Nikdo nema pravo ji vystéhovat. (...) Plati stejné pro
muZe i Zeny.“ V praxi to mélo znamenat, Ze pokud se manZelka nebo manZel
rozhodnou zit v zemi Izraele, celd rodina by se méla prestéhovat. V opac-
ném pripadé se jedna o snad jediny diivod, pro ktery ma i Zena pravo zadat
—>rozvod, vyplaceni odstupného dle svatebni smlouvy, a je tedy postavena
na rovell muzi.

Touha sidlit v zemi Izraele dochazi vyjadreni v naboZenské literature, ale
i v hebrejské poezii, predev$im v tvorbé andaluskych autori. Kral hebrej-
skych basnik, Jehuda ha-Levi (asi 1075-1141), umira podle legendy pred
hradbami -Jeruzaléma bezprostiredné poté, co slozil svou nejslavnéjsi ba-
sell, sionidu Cion ha-lo tis’ali... (Sione, coZ se nestards o blaho svych zajatych
synii?). Popularita stifedovékych cestopisti Benjamina z Tudely a Petachji
z Regensburgu (oba z konce 12. stoleti) souvisela mj. s tim, Ze oba cestova-
telé popisuji situaci v zemi Izraele.
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Pirestoze politické podminky nedovolovaly svobodné pristéhovani Zida
a ekonomicka omezeni prakticky znemoznovala existenci normalné struk-
turované spolecnosti, miizeme po cely stredovék sledovat proud zidovskych
poutnikil, smérujicich do zemé Izraele. Ve 12. stoleti existovaly vyznamnéj-
$1 zidovské komunity v pobteznich méstech (Tyrus, Akko, Askalon). Mensi
obec byla v Tiberiad€. Pristéhovalci byli nejcastéji rabinsti ucenci (—rabin)
nebo zboznilidé (—talmid chacham) s pietistickymi tendencemi, ktefi si pia-
li alespon zemftit tam, kde podle ocekavani dojde k mesiasskym udalostem
(>mesias, >eschatologie). V zemi Izraele se na svém ttéku ze Spanélska
zastavil Maimonides, v Akku se ve 13. stoleti usadil MoSe ben Nachman -
Nachmanides (1194-asi 1270). Souvislost s virou ve >zmrtvychvstani byla
velmi uzka - podle Babylonského talmudu (bKtu 111b) pouze ti, kdo jsou
pohibeni v zemi Izraele, budou mit podil na svété, ktery prijde. Postupné
se tak utvari jista polarita mezi diasporou a osidlenim zemé Izraele, jez je
prostiednictvim penéznich dart diasporou podporovano. Prudce rostouci
pritomnost aktivnich ucenct v 16. stoleti ¢ini ze zemé Izraele znovu jedno
z nejzivéjsich duchovnich center rabinského judaismu (viz Uvod, ->mysti-
ka). Avsak teprve od konce 19. stoleti miiZeme se vznikem sionistického
hnuti hovoftit o rozsahlejsi imigraci (aliji).

almemor viz bima

am ha-arec (doslova: lid zemé) - talmudicky termin, oznacujici ptivodné
venkovana. Podobné jako latinsky rusticus i am ha-arec ziskava postupné
pejorativni nddech a v rabinském pravu oznacuje nevzdélance jako tako-
vého, bez nutné vazby na venkov. Hovorové amhorec znamena jednoduse
,krupan“ Pro rabiny je am ha-arec osobou nevzdélanou, potencialné poru-
Sujici z neznalosti ndboZenska ustanoveni. Z toho plynou riizna omezeni ty-
kajici se spolecenskych, a predevsim ekonomickych styki zbozného clovéka
(=talmid chacham) s am ha-arecem (=ba’al ha bajit).

amen - vyraz pouzivany jako odpovéd obce pfi responzivné recitovanych
—>modlitbach. Vyslovenim tohoto vyrazu posluchac stvrzuje, Ze véri v to, co
vedouci modlitby (—sliach cibur) prave vyslovil. Tuto funkci ma vyraz amen
jiz v Bibli (napt. Dt 27,15-26, v liturgickém kontextu Z 106,48). Etymologic-
ky souvisi vyraz se slovesem 'MN (alef, mem, nun = byt vérny, staly, dive-
fovat, vérit) a s vyrazem emuna = divéryhodnost, vérnost (2 K 12,16), ve
stiedovéké hebrejstiné = vira. Rabinska tradice (bSab 119b) vyklada tento
vyraz jako zkratku vyrazu El melech ne’eman = Biih, vérny kral.
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Amida (také Tfilat ha-amida) - >modlitba vstoje. Spolu se =>Sma zakladni
text synagogalni i soukromé —liturgie. Tanaitské texty pouZivaji nazvu Smo-
ne esre = Osmndct, stredoveéka naboZenskopravni literatura hovori jednodu-
Se o Modlitbé (ha-Tfila).

Amida byla nejprve pouze soucasti ranni (=Sachrit) a odpoledni modlitby
(=mincha). Pozdéji vstoupila také do modlitby vec¢erni (—=ma’ariv).

Jak naznatuje nazev Smone esre, sestavala tato modlitba ptivodné z osm-
nacti >pozehnani. K nim bylo jiz v talmudickém obdobi pridano pozehnani
devatendacté. Jednotlivd poZehnani, kterd maji nazvy podle klicovych slov
nebo svého obsahu, tvori tfi obsahové skupiny: velebeni =Boha (svachim,
1-3), prosby (bakasot, 4-16) a podékovani (hoda’ot, 17-19). Midras (Sifre
Dt 343) vysvétluje toto usporaddani na zakladé prirovnani mezi -~Bohem
a lidskym kralem. Kdo hodla piednést prosbu, nejprve krale velebi a chva-
lou prosbu také uzavte. Stejné tak by nebylo vhodné zacinat modlitbu po-
tfebami lidu Izraele. Ritudl Amidy skute¢né ponékud pripomina audien¢ni
praxi starovékého kralovského dvora. Sou¢asné maji jednotlivé ilkony sym-
bolicky vyznam. Modlici se napt. nejprve ucini tfi kroky kupredu, coz od-
povida tiem stupiiim svatosti, jimiZz prosel Mojzi$ pfi vystupu na Sinaj. Pri
vysloveni ivodniho ,bud’ poZehnan“ se modlici pokr¢i v kolenou, pti slové
»~Hospodine“ se narovna. To se opakuje i u druhého pozZehnani.

Vyvoj Amidy byl dlouhy a slozity. DoloZena je variabilita textu i jeho déleni
na jednotliva pozehnani. Existovaly regionalni rozdily, jak vyplyva ze srov-
nani citaci z Amidy v Jeruzalémském a Babylonském —talmudu.

Zvlastnim pripadem je dvanacté pozehnani, které je prave tim, které bylo
pfipojeno pozdéji a zvysilo pocet na vyslednych devatenact. Nazyvalo se
plivodné , poZehnani za poniZeni zkazenych” (jBer 33b), a piestoze Talmud
(bBer 28b) umistuje jeho vznik do akademie v Javne (90. 1éta 1. stoletin. 1.),
mohlo mit plivod jiZ v dobé makabejské. Text pozehnani se v miSnaickém
obdobi obracel proti tzv. minim (singular min) - heretikiim, mezi néz ziejmé
pattiliijudeokiestané. Z pribéhu v bBer 29a vyplyva, Ze verejna recitace to-
hoto pozehnani byla jakousi zkouskou pravovérnosti. Nasledny vyvoj odrazi
vnéjsi tlaky i autocenzuru Zidovského prostredi. V —>sefardském prostredi
byl ¢asto plivodni vyraz min zachovan, i kdyzZ Maimonides ma apikoros =
volnomyslenkar. V —>askenazské sféie dochazi k nahrazeni vyrazem mesu-
mad (odpadlik), ktery cenzura v tiscich zaménuje za mumar (bastard). Jinou
emendaci byl vyraz pos’im (hti$nici) nebo nezavadné malsinim (udavaci).
Amida, ktera je soucasti pridavné modlitby (=musaf) o Sabatu a jinych sva-
teCnich dnech, je modifikovana. Zachovan je ramec prvni a poslednf trojice
poZehnani, zatimco stfedni ¢ast je nahrazena alternativnimi texty, jeZ tema-
ticky souviseji s obsahem daného svatku.
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amora (plural amoraim, z heb. amar = ¥ici) - termin, jimZ jsou podle tradic-
nf rabinské literatury oznacovani u¢enci ->talmudu, nasledujici po uzavieni
—>Misny. Jim pripsané vyroky jsou obsaZeny v Babylonském a Jeruzalémském
talmudu i v ->midrasich. Podle tradi¢ni zZidovské historiografie nasleduje po
obdobi amoraim obdobi savoraiti (heb. savar = uvazovat), jimz je tradici
pripisovano uzavieni Babylonského talmudu, viz téZ tana.

amulet - predmét, jenz ma c¢lovéku, jenz jej nosi pti sobé, prinaset Stésti
a chranit jej pred zlem. Doklady pro viru v moc amuletti zavéSovanych nebo
jinak pripeviiovanych na osobu nebo véc, jiZ mély ochranovat, 1ze najit jiz
v Bibli (napt. Gn 35,4, Ex 32,2, Pr 1,9 a 6,21) a jejich pouzivani pokracovalo
po celé trvani rabinského judaismu.

0d —>Misny je heb. ndzvem pro amulet kmi’a = véc, ktera visi (spravnéji k’-
mi’a). Neexistuje piimy pravni zakaz amuletd, i kdyz néktefi ucenci od jejich
ptipravy zrazovali. Jini u€enci v§ak sami amulety ptipravovali. Pokusy sta-
novit pravidla pro vymezeni povolenych a nepovolenych amulett de facto
amuletu jako takovému priznavaji jistou miru oficialniho uznani. Za schva-
leny amulet se povazoval takovy, ktery byl pripraven pro specifickou funkci
a s uspéchem pouzit alespon tifemi osobami. Takovy amulet bylo povoleno
nosit i o >Sabatu. Ve stiedovéku byl amulet natolik posvatnym predmétem,
Ze nesmél byt nosen viditelné (zpravidla byl obalen vackem), zaroven vsak
jeho svatost nebyla takova, aby z ni plynula povinnost jej zachranit o Sabatu
z horictho domu.

Nejvyznamnéjsi kontroverzi, v niz hraly amulety roli diikazu viny, byl spor
mezi prazskym rabinem Jonathanem Eybenschiitzem (1690-1764) a Ja’a-
kovem Emdenem (1697-1776), ktery Eybenschiitze obvinil ze Sabatianské
hereze na zakladé jim vydanych amuletti, ve kterych tidajné vzyval faleSné-
ho >mesiase Sabataje Cvi coby vykupitele.

Funkce amuletu byla dvoji: amulet bud’ preventivné ochratioval, nebo na-
sledné zbavoval jiz utrpéného postiZeni. Mlizeme také rozlisit dva typy -
psané (nejcastéji pergamen z —>kaser zvirete) a predmétné. Talmud doklada
mnozstvi predmétnych amuletq, z nichZ nékteré byly pouzivany i ve stredo-
véku (rizné ¢asti téla lisSky, modry provazek, fenykl...). Podobné jako kies-
tané, i stredovéci Zidé véseli na krk svym détem cerveny koral. Ochranny
kamen (even tkuma) slouzil proti potratu, doloZeny jsou kameny falického
tvaru, nékdy doplnéné napisy (napi- text Gn 49,24).

Zajimavé je pouziti raznych ritudlnich predméta jako amulet. Talmud
(bSanh 21b) naznacuje, Ze dokonce i svitek ->T6ry mohl byt pouzit jako
amulet. Modlitebni feminky (—tfilin) byly ziejmé ptivodné amuletem a tuto
funkci neztratily ani pozdéji, kdy byly integrovany do ,vysokého“ nabozen-
stvi. Jesté ve stredovéku se tfilin prikladaly na déti, byly-li ruSeny ze spanku
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—>démony. Dlim pred nimi mohl byt zabezpecen povésenym —>afikomanem,
ktery byl také noSen na osobni ochranu ve vacku. Ochrannou funkci méla
I >mezuza.

Nékteré amulety vyzadovaly slozitou pripravu. Napf. proti nespavosti se
doporucovalo vzit ves z hlavy daného ¢lovéka a navést ji, aby vlezla do duté
prodéravélé kosti. Ta byla zapeceténa a nespavec si ji povésil na krk. Jindy se
predmeét staval amuletem prostrednictvim zaiikavani.

Mechanismy pisobeni byly riizné, ¢asto sympateticky pienos kvalit pted-
métu na jeho nositele (¢asti zvitat - sila, prohnanost), mnohdy v kombinaci
se symbolismy (kdmen v kameni - embryo v 1iné). V mnohych pripadech
Zidé nevéhali pouzit osvédéenych prostiedkd svych sousedd: ,KdyZ se na-
rodil muj syn Seligman, usila mu ma Zena Inénou kosili, zvanou v némciné
nothemd, o niz kazdy tvrdi, Ze ochranuje pied Gtokem na cesté.” (L] 1:9)
Z némeckého prostiedi mame dolozeny detailni popisy vyroby i funkci ko-
Sile Nothemd (také Sieghemd).

Nejoblibenéjsi vSak byly v Zidovském prostiedi amulety psané. Byly pfi-
praveny specialistou (nékdy pro konkrétni icel) a mechanismem jejich
plsobeni byla sila hebrejskych pismen (—graficky systém) a —jmen, nej-
vyznamnéjs$iho prostiedku Zidovské —>magie. Nékteré amulety sestavaly
z vybranych biblickych verst, do nichZ mohla byt vpletena jména —andélti/
démoni, nebo naopak pouze z téchto jmen. Texty riiznych amuletii jsou ob-
saZzeny v popularnim spisku Sefer Razi’el mal’ach spolu s ndvody, jak a kdy je
vyrabét. Napr. ne kazdy den v mésici, tydnu ani kazda hodina dne je vhodna
pro vyrobu amuletu. Typickymi znaky je pfitomnost oznaceni kmi’a (amu-
let), jména BoZi a andélska, biblické vyrazy obsahujici pfedev$im boZi atri-
buty, detailni popis funkce amuletu, jméno nositele a jméno jeho matky.
Vedle textu mohl amulet obsahovat obecné pouzivané —-symboly i znaky
a obrazce, jejichz vyznam a funkce ndm dnes unika.

andélé - uvahy o andélich (angelologie) tvoii vyznamnou soucast systému
—rabinského judaismu. Zakladem je biblicky koncept andéla jako bytosti
dlici v nebi, jez je poslem (mal’ach, plurdl mal’achim) mezi ->Bohem a lidmi
(mal’ach Elohim = posel Bozi, Za 12,8). Andél vykonava Bozi vili na zemi
nebo sdéluje lidem BoZi rozhodnuti. V —>Bibli se andélé objevuji v podobé
vyjimecné krasnych lidskych bytosti a ne vzdy jsou jako and€lé rozpoznani
(Gn 18,2). Létaji vzduchem, mohou se stat neviditelnymi, mizi v ohni obéti,
nebo se naopak objevi v ohni horiciho kere (Ex 3,2). Knihy Spist zdGraznuji
jejich netélesny charakter: ,Z vichri si ¢ini$ své posly, z ohnivych plament
sluhy (Z 104,4) Soucasné jiz v Bibli jsou and&lé ¢asto bytostmi hrozivymi,
a zaklada se tak jejich blizkost k >démontim: ,Andél (...) stoji mezi zemi
a nebem. V ruce mél taseny mec, naprazeny na Jeruzalém.” (1 Pa 21,16)

38 ANDELE



V pozdnich knihach Bible se objevuji i podrobné vize andélskych bytosti (Da
10,5-6 aj.). PoCet andéld je obrovsky, ba neomezeny: ,Je mozné Jeho (andél-
ské) zastupy selist?” (/b 25,3) Kniha Danielova otevira cestu naslednému
vyvoji angelologie, jez andély individualizuje, rozpracovava jejich jména,
vzhled, kategorie a funkce.

V rabinské literature formativniho obdobi, predev$im v ->midraSich, jsou
andélské bytosti velmi Casto literarnim prostredkem rozpracovani biblic-
kych ptibéhi. Midras Genesis raba (8:5) napiiklad uvadi andély do piibéhu
stvoreni Clovéka, kde podle Bible viibec nefiguruji, aby poskytli svou otaz-
kou ,,Proc jej, (Boze), tvoris?“ zaminku k rozvinuti tivah o smyslu clovéka.
Jindy andélé, coby bytosti obklopujici Boha, vyslovuji pochybnosti o sprav-
nosti nebo nutnosti Boziho konani, a zastupuji tak v literature midrast au-
torsky hlas.

Na rozdil od lidskych bytosti andélé nemaji pud k zlému (—jecer ha-ra, GnR
48:11). Proto jsou oznacovani jako svati. Nevykazuji ani zlost ani nenavist,
neexistuji mezi nimi rozmisky (Sifre Nu 42). Souc¢asné rabinsti ucenci trvaji
na nadiazenosti Boha andéllim, z nichZ ani ti, ktefi nesou triin Bozi slavy,
nesméji na Bozi slavu pohlédnout (Sif 1:1). Postupné se objevuje myslenka,
Ze Cloveék je andéliim nadfazen, a to paradoxné svou télesnosti. Andélé slou-
Zi Adamovi béhem jeho kratkého pobytu v =>rdji a pe¢ou mu maso (bSanh
59b). Kdyz lid Izraele recituje ->modlitbu >Sma, andélé zmlknou a teprve
poté zpivaji svou vlastni pisent (GnR 65). Nasloucha-li Bih opévani Izrae-
le, andélé ztichnou (bChag 12b). Jiné misto stejného traktatu (bChag 16a)
srovnava andély (konkrétné mal’achej ha-saret = sluzebné andély), démony
a lidské bytosti: ,Ve tfech ohledech se démoni podobaji andélim a ve tiech
ohledech lidem. (...) Podobné jako andélé maji kridla, pohybuji se z jednoho
konce svéta na druhy a védi, co se stane. (...) Jedi a piji jako lidé, rozplozuji se
jako lidé a umiraji. (...) Ve tiech ohledech se lidé podobaji andéliim a ve tfech
ohledech zviratim. Podobné jako andélé maji porozumivou schopnost, kra-
Ceji vzprimené a mohou mluvit svatou feci (—hebrejstina). (...) Jedi a piji
jako zvirata, rozplozuji se jako zvirata a konaji télesnou potiebu.”

Néktera z tvrzeni v rabinské literatuie formativniho obdobi maji patrné za
ucel zabranit konfliktu mezi ideou andéld a ideou jedinosti Boha (monote-
ismem). Zdlraziuje se stvofenost andéld. Za divod jejich stvoteni teprve
druhy, nebo dokonce az paty den se oznacuje nebezpeci, aby nékdo nerekl,
Ze pomahali Bohu se stvofenim svéta. Andélé nepatii mezi véci, o jejichz
stvoreni Blih rozhodl jesSté drive, nez byl u¢inén svét (GnR 1:3). Kdyz Biih
uvazuje o stvoieni ¢lovéka, s andély se sice radi, avSak rozhoduje se pro jeho
stvoreni proti jejich nazoru (bSanh 38b, GnR 8:5).

V nékterych textech jsou andélé jakousi nebeskou paralelou lidi. V bChag
12b se hovori o nebeském —=Jeruzalému, kde andél Michael zastava roli ve-
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leknéze a prinasi obéti. Jini andélé opévuji Boha zpévem verse Iz 6,3 (tzv.
trisagion): ,Svaty, svaty, svaty je Hospodin zastupd.“ (bChul 91b) Kazdy z na-
rodi svéta, jichz je podle zidovské tradice 70, ma svého nebeského andél-
ského patrona - strazce. Podle midrage (SirR 8:14) Bih vZdy tresta nejprve
tohoto andéla a teprve poté ptislusny narod.

—>Talmud a midraSe zmiinuji nékteré andély jménem a rozlisuji jejich funkce:
Princem svéta (sar ha-olam), jejZz zminuje bJev 16b, byl nejspise Michael. Tri
andélé, kteri navstivili Abrahama (Gn 8,2), méli byt Michael, Gabriel a Rafa-
el. Sama’el byl patronem Edomitii (Edom se ztotoZiioval s Rimem), Ben Nec
(bBB 25a) byl andélem vétr{, Duma byl princem fiSe mrtvych (bSanh 94a),
Rahav andélem mof4, Ridja andélem desti, Jurkemi andélem krupobiti. Ga-
briel byl ustanoven nad dozravanim ovoce, Lajla (doslova: noc) byl andélem
poceti atd. Zvlastni tridu andélt v Talmudu tvori andélé nicitelé (mal’achej
chavala, singular mal’ach chavala), duse lidskych bytosti odebira andél smr-
ti (mal’ach ha-mavet). Trestajicim a ¢lovéka pokousejicim andélem je Satan.
Talmud zna také Metatrona a Sandalfona, z nichZ prvni se stal pozdéji klico-
vym ve spekulacich hechalotické -mystiky a byl ztotoZiiovan s Henochem
(Gn 5,24) a soucasné s vySe zminénym andélem zvanym Princ svéta.

V pozdnich apokalypsach, datovanych do post-talmudického, ¢ili ga’'onského
obdobi, jsou Casté popisy Boziho triinu (merkava) z Ezechielova vidéni (Ez
1,4-28). Zde zminéné , Ctyti bytosti“ (arba chajot, Ez 1,5) byly ztotoziiova-
ny s Michaelem, Gabrielem, Urielem (andél svétla) a Penuelem (andél Bozi
tvare, jindy nahrazen Rafaelem). Také v popisech =>rdje a pekla (—zasvéti)
jsou zminovany nescetné tridy andélt i andélé jednotlivi, jejich vzhled, roz-
méry, jména a funkce. Toto rozriiznéni slo nejspise ruku v ruce s rozsirenim
magickych praktik a vzyvani andéld. Zrejmeé jiz v pozdnim starovéku doslo
navic k obohaceni Zidovské angelologie o mnoha ptivodné recka (méné cas-
to latinska a perska) jména, jejichz smysl byl postupné zapominan a jejichz
podoba byla komolena k nepozndni.

Béhem stiedovéku na jedné strané tiSe preziva vira v existenci andéli
i v mySleni ndbozenskych elit (Maimonides v Misne Tora (Jesode ha-Tora
2) hovori o deseti tifidach andéld), spekulace o jednotlivych andélech, jejich
jménech a funkcich se vsak stava vice a vice zaleZitosti >mystiky a lidové
zboznosti. Zde jsou andélé vnimani jako prostirednici, ktefi mohou za ¢lo-
véka jednat v nebeskych sférach a zajistit ispéch na zemi. Mnoho lidi véri
v jim pridéleného osobniho andéla (memune, plural memunim). Jména an-
déll jsou psana na ochranné —amulety a vzyvana v inkantacich magickych
rituald.

apostaze - odpadnuti od judaismu, podle rabinského prava vedle vrazdy

vvvs
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lika je mumar (viz Jr 2,11), mesumad, posea (vzpurnik), kofer (popirac).
O apostatovi se také hovori jako o tom, kdo ,,opustil zptisoby komunity“
(para$ me-darchej cibur). Ponékud nejasna je napli vyrazu apikoros (,epi-
kurejec”), ktery ziejmé znaci spise nez odpadlika pouze volnomyslenkare.
V rabinské literatui'e formativniho obdobi figuruje jako jista paradigmaticka
postava EliSa ben Abuja, ptivodné rabinsky ucenec, ktery se stal odpadli-
kem, a ->Talmud jej proto nazyva Acher = doslova: jiny, ten, kdo se odcizil.
Pfestoze v jednom textu zaslechne Acher hlas z nebe, ktery vola: ,Vratte
se, synové odpadli, ja vase odpadlictvi vylé¢im (Jr 3,22) - vSichni, kromé
Achera“, neprojevuje Talmud vici odpadlikiim zvlastni nenavist. Jiny uce-
nec, rabi Me'ir, se s Acherem v talmudickych piibézich dale styka a uctiva jej
jako ucence i po jeho smrti. Silici tlak kiestanské moci a systematické tusili
o misii mezi Zidy ptinasi své ovoce a béhem stiredovéku mame doloZen ne-
spocet nucenych konverzi, ale i jednotlivych pripadd dobrovolné apostaze.
Fenomén nucenych konverzi se odrazi v novém oznaceni odpadliki z do-
nuceni - anusim (singular anus), stejné jako v $ifici se praxi mucednictvi
(=>kidus ha-Sem), dobrovolné smrti, jiz voli Zidé radé&ji, neZ aby se dopustili
nejtézsiho h¥ichu. Zidovské nabozenské pravo (=halacha) reagovalo na no-
vou situaci pomérné pruzné. Rabi Selomo Jicchaki (Rasi, 1040-1105) vidéi
autorita >askenazskych Zidd, ve svém —>responzu (Pardes, 23) soudi, Ze
nucené pokiténi by neméli byt nahliZeni jako odpadlici, a pokud se rozhod-
nou navratit ke své piivodni vite, méli by byt nahliZeni jako normalni Zidé.
Na druhou stranu mnozi z dobrovolnych odpadlikt se angazovali v protizi-
lubratfim. K nejzndméjsim patti Nicholas Donin, ktery konvertoval ke kies-
tanstvi poté, co byl francouzskymi rabiny exkomunikovan (=cherem) pro
pochybnosti o platnosti istni >Téry. Prednesl papezi Rehotovi IX. své namit-
ky proti Talmudu, coZ vyustilo ve vefejnou disputaci s parizskym rabinem Je-
chi'elem a spaleni 24 Ctyt vozl Talmudu (1240). Intelektudlné nejzajimavéjsi
byla tzv. Barcelonska disputace mezi odpadlikem Paolem Christianim a viid-
¢im Spanélskym zidovskym ucencem Mose ben Nachmanem (Nachmanides),
jeZ se odehrala roku 1263. Podobnym pfipadem z pozdéjsi doby byl ¢esky
Zid Josef Pfefferkorn, feznik a kriminalnik, ktery se nejspise roku 1505 roz-
hodl vyresit své problémy s autoritami konverzi. Pfijal jméno Jan a stal se au-
torem fady protiZidovskych publikaci (vydavanych dominikany v Koliné nad
Rynem), jeZ poZadovaly, aby Zidé pracovali jen jako metafi a kominici, aby
byl spalen Talmud a hebrejské knihy zabaveny nebo aby Zidé byli viibec vy-
hnani, pokud neptijmou kiestanstvi. V polemice, jiz Pfefferkorn vyvolal, od-
halil 1Zivost jeho tvrzeni kfestansky humanista a hebraista Johannes Reuch-
lin (1455-1522). Zvlastnim pripadem apostaze byl polsky falesny ->mesias
Jakob Frank, ktery ve své misi pokracoval i po konverzi ke kiestanstvi.
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Konverze ke kiestanstvi byla pro Zida z dogmatického hlediska pomérné
problematickou zalezitosti. Obecna znalost kiestanského uceni byla mezi
Zidy naprosto miziva a zakladni viry (Boho¢lovécenstvi JeZi$e a u¢eni o Tro-
jici) musely byt zcela nesrozumitelné, jak napovidaji (fidké) pripady proti-
krestanskych polemik, v nichz jsou ki‘estané mj. oznacovani s odvolanim na
procesi s UkFiZzovanim jako ,uctivaci mrtvoly“ Jina byla situace ve sfére is-
lamu, ktery byl judaismu vzdy bliz$i svym dlirazem na jedinost Bozi. I kdyz
Zidé nemohli souhlasit s Muhammadovymi naroky na proroctvi, zaklady
jeho viry jim byly blizké. Proto jsme v nékterych obdobich (prvni polovi-
na 12. stoleti) svédky konverzi vzdélanych zidovskych jednotlivci k islamu.
S nastupem agresivnich Almohad ve Spanélsku (1142) se situace ponékud
vyrovnava - i v tomto regionu jsme svédky konverzi z nutnosti. Podobné
jako apostaze Jakoba Franka ke krestanstvi, také prijeti islamu faleSnym me-
sia$em Sabatajem Cvi o stolet{ d¥ive vyprovokovalo nékteré z jejich vérnych
k néasledovani. Nékteti z vérnych Sabataje Cvi vytvorili Zidovsko-tureckou
sektu, jejiZ lenové se nazyvaji >dénme. Je zajimavé, Ze u Zidovskych odpad-
likl k islamu se nesetkavame s nenavisti viic¢i piislusnikim jejich ptivodni
viry, jak je tomu skoro pravidlem u Zidovskych konvertiti ke kiestanstvi.

aramejstina - jazyk (presnéji skupina dialekt), ktery podobné jako =heb-
rejstina patfi do severozapadni vétve semitskych jazyki. Nejpozdéji od kon-
ce 6. stoleti pred n. 1. se aramejStina prosazuje jako lingua franca Pfedniho
vychodu a stava se nejvyznamnéjsim dorozumivacim jazykem zde sidlicich
narodd. Hebrejska - Bible obsahuje nékolik rozsahlejsich aramejskych pa-
sazi, jez jsou nejcastéji citacemi dokumentt (Ezd 4,8-6-18 a 7,12-26, Dan
2,4b-7,28, dvé slovav Gn 31,47 avéta v Jr 10,11). Pro ->rabinsky judaismus
jsou vyznamné dialekty tzv. stfedni aramejstiny (200-1200 n. 1.), mezi néz
patii zidovska palestinskd aramejstina a zidovska babylonska aramejsti-
na. Prvni z dialektd je doloZen v nékterych —>targiimech, v Jeruzalémském
—talmudu a v nékterych ->midrasickych kompilacich. Zidovskéa babylonska
aramejstina je dolozena predevsim v Babylonském talmudu.

Spolu s Babylonskym talmudem provazela aramejstina Zidy na jejich puto-
vani a ovlivnila i pozdéjsi stiedovékou literaturu. Zatimco $panélsti Zidé
(—=>Sefarad, —>sefardi) v ramci svych snah o purifikaci hebrejsStiny aramej-
Stinu ze svého pisemnictvi témér uplné vyloucili, severoevropské —aske-
nazské texty obsahuji skoro vzdy maly a ¢asto vyznamny podil aramejskych
prvkd. V Cisté aramejstiné vznikaly nékteré liturgické skladby (—=pijut). Ja-
zykovou kuriozitou je kniha =Zohar, jedno z nejvyznamnéjsich dél zidovské
—>mystiky. Zakladnf{ ¢asti spisu, jenZ se dnes datuje do konce 13. stoleti, jsou
psany umélym aramejskym dialektem, ktery autor nebo autofi vytvorili pro
ucel svého spisu.
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aron ha-kodes$ (svatostanek, také teva) - Vyklenek nebo skiiin umisténa
ve vychodni zdi -synagogy. Jsou v ném ulozZeny svitky —Téry. Materidl,
z néhoZ je zhotoven stejné jako vyzdoba jsou zavislé na obdobi a regionu.
Symbolicky je svatostanek naslednikem schrany umluvy (aron ha-kodes),
ktera byla uloZena v jeruzalémském —>Chramu v mistnosti nazyvané Kodes
oddélena od hlavni mistnosti oponou, zvanou ->parochet. Ve schrané timlu-
vy lezely dvé desky Desatera (—>aseret ha-dibrot) a na jejim boku byl podle
rabinské tradice umistén svitek Téry.

arvit viz ma’ariv

asara be-tevet - 10. den mésice —>tevetu; na tento den pripada jeden z ve-
fejnych —>pustl (ta’anit cibur), pripominajici poc¢atek obléhani >Jeruzalé-
ma Babyloilany roku 586 pied n. . (2 K 25,1-2 aJr 52,4).

aseret ha-dibrot (doslova: deset vyrokii) — Desatero prikazani, také Deka-
log. Deset zakladnich ptikazani (—micva), jez podle biblického podani pie-
dal Bith MojziSovi, aby je tlumocil lidu >Izraele (Ex 19,25). Text je pfitomen
v Ex 20,1-17, s malymi odchylkami v Dt 5,6-21, jeho parafrazi nalezneme
také v Lv 19. Desatero definuje zakladni linie vztahu mezi ¢clovékem a -Bo-
hem a mezi lidmi navzajem.

V dobé existence ->Chramu byl Dekalog recitovan jako souéast ->modlitby
—->Sma. Nebyl viak soucasti —>liturgie mimo Chram, a proto také nepiesel
ani do synagogalni bohosluzby (vyjma okamziku, kdy je ¢ten jako soucast
verejného ¢teni z >Tory). Jednotlivec jej vSsak miiZe recitovat dennég, pied
nebo po ranni bohosluzbé (—=sachrit), vyjimecné v jejim pribéhu. Tento
zvyk je doloZen napf. u Selomo Lurii (1510-1574), ktery Desatero recito-
val pfed —>pozehnanim Baruch Se-amar v rdmci Givodu k —>psukej de-zim-
ra. Jista opatrnost rabinského judaismu k Desateru vychazi z obavy pred
moznosti redukovat systém ustni Téry na nékolik apodiktickych poucek,
coz by v disledku vedlo k oslabeni autority rabinskych ucenct a opusténi
—halachy. Proto také rabinska tradice zdtiraziuje, Ze desKy, jez predal Biih
MojziSovi na hote Sinaj (Ex 24,12 a 34,1), sice obsahovaly jen Desatero, ale
,v Desateru je obsazeno vSech 613 ptikazani“ (NuR 13:16 a Rasi Ex 24,12)
Sa’adja Ga’on (882-942) je autorem liturgické basné typu azhara (—>pijut),
v nizZ ke kazdému z piikazani Desatera pripojuje ta z 613 prikazani, jezZ z néj
vychazeji.

Teprve na modernitu reagujici proudy judaismu zdtraziuji obecné lidsky
vyznam Desatera. Stejné tak pritomnost symbolickych desek Desatera na
fasadach synagog je az zalezitosti 19. stoletl.
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Text Ex 20,1-14: ,Bih promluvil a rekl vSechna tato slova: Ja jsem Hospo-
din (JHVH), tv(j Bih (Elohim), jenz té vyvedl ze zemé egyptské, z otroctvi.
[1] NebudeS$ mit jiné bohy mimo mne. [2] Neucini$ si tesany obraz ani Zadné
jiné zobrazeni toho, co je nahote na nebesich a co je dole na zemi. [3] Nebu-
dete se (témto zobrazenim = modldm) klanét a nebudete jim slouZzit. Nebot'
ja jsem Hospodin, tv(ij Bih - Bih horlivy, stihajici hiich otcl na synech az
do tretiho a ctvrtého pokoleni téch, kdo mé nenavidi. A ¢cinim milosrdenstvi
tisiciim pokoleni, tém, kdo mne miluji a plni ma ptikazani (=micva). [4] Ne-
budes brat jméno Hospodina, tvého Boha nadarmo. Nebot' Blih neodisti ni-
koho, kdo bere Jeho Jméno nadarmo. [5] Pamatuj dne odpocinku, abys jej
svétil. Sest dni bude$ pracovat a vykonavat veskerou praci. Sedmy den je
vS8ak dnem odpocinuti pro Hospodina, tvého Boha. Nebudes ¢init zddnou
praci, ani ty, ani tvilij syn a dcera, tviij sluzebnik a sluzebnice, tva zviiata ani
cizinec, ktery Zije v tvych branach. Nebot Sest dni tvoril Hospodin nebesa
a zemi, mote a vSe co obsahuji. Sedmého dne pak v ¢innosti ustal. Proto
Hospodin sedmy den poZehnal a ucinil jej svatym. [6] Cti svého otce a mat-
ku, aby byly prodlouzeny tvé dny na zemi, kterou ti dal Hospodin, tvij Biih.
[7] Nezabijes. [8] Nebudes krast. [9] Nebudes ktivé svédcit proti svému bliz-
nimu. [10] Nebudes baZit po Zené svého bliZniho, po jeho sluZebnikovi nebo
sluzebné, po jeho byku, oslu - po nicem, co patii tvému bliznimu.

Askenaz - plivodné jméno biblické postavy, jednoho z pravnukd Noema
(Gn 10,3; 1 Pa 1,6), v Jeremjasovi jedno z nezidovskych kralovstvi (Jr 51,27).
Ve stiedovéké hebrejské literatuie oznaceni Némecka. Pozdéji oznacuje
v Némecku a severni Francii vznikly kulturné-naboZensky typ ->Zid{ (>As-
kenazové), odliSujici se v mnohych zvycich a tradicich od ->Sefardl (téz
—Sefarad).

Askenazové - >7idé nalezejici ke kulturné-naboZenskému okruhu, jeho%
pocatky Ize sledovat do frankoporynskych center 10. stoleti a jehoZ nazev je
odvozen ze stiedovékého hebrejského oznaceni Némecka (—Askenaz). Od-
liSuji se v mnohych kulturnich a ritudlnich detailech od >Sefardt i dalsich
kulturnich okruhti (napt. od orientalnich nebo romaniotskych Zidi). Avsak
ani v ramci téchto okruhi nevladne uniformita. Pro ASkenazy je urcujici in-
terakce s kiestanskou civilizaci evropského zapadu. Vlivem vyhanéni (1290
z Anglie, 1306 z Francie) a katastrof (prvni kiiZova vyprava roku 1096, mor
a s nim souvisejici pogromy 1348-49 v Némecku) doslo k nucené migraci
nositeld askenazské kultury, ktera se dale vyviji predevs$im ve stfedni a vy-
chodni Evropé (Ceské zemé, Rakousko, Polsko-litevské soustati). Z Némecka
si ASkenazové prinaseji na vychod i sviij hovorovy jazyk - =jidis. Pro as-
kenazskou kulturu, na rozdil od sefardské, je charakteristické zdlraznéni
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kolektivnich hodnot, souvisejicich s lokalné definovanou obci (—kehila)
a jejimi korporativnimi aspekty. NaboZenskopravni systém (—halacha) sil-
né zohlediiuje mistni zvyklosti (—minhag) a vzorové chovani regionalnich
nabozenskych autorit. V intelektualni sféf'e je charakteristicky zajem o stu-
dium = Talmudu a odvozovani prava argumentac¢nim zpisobem. Z toho pra-
menici otevirenost a pluralitu ztélesniuje komentar, ktery je v aSkendzské na-
boZenské literature nejrozsirenéjsim zanrem. AsSkenazové a Sefardi se vzdy
vzajemné ovlivitovali a v zddném okamziku jejich déjin nelze hovofrit o ne-
prostupné hranici, ktera by je délila. Pfesto teprve vyhnani Zid{ z Iberského
poloostrova (roku 1492 ze Spanélska a 1497 z Portugalska) a z néj vyply-
vajici migrace Sefardi spolu s rozsifenim tisténé knihy od 20. let 16. stoleti
vedly ke konfrontaci mezi obéma okruhy, ktera byla vzhledem k otevi'enosti
Askenazil integrovat sefardské hodnoty vnimana mnohymi askenazskymi
ucenci jako ohroZeni tradi¢nich hodnot. Typickym prikladem je spor o ha-
lachicky kodex Sulchan aruch Josefa Kara a akceptabilitu metahalachickych
disciplin, predevsim filozofie a >mystiky.

av - 5. mésic zidovského —kalendare, mezi 8. ¢ervencem a 5. zari. M4 30
dni. Znamen{ zvérokruhu: Lev. Vyznamnym dnem je 9. av (—>tisSa be-av).

Avadim hajinu (Byli jsme otroky) - ¢ast =>Hagady Sel Pesach, recitované
o sederu (=Pesach). Pocatky tohoto textu mohou sahat az do doby Baby-
lonského —talmudu (bPes 116a, Mechilta, Bo). Avadim hajinu je klicovym
textem Hagady, nasledujicim bezprostiedné po vysloveni Ctyi otazek (Ma
nistana), jez se tazou po divodech odlisnosti sederového vecera. Avadim
hajinu formuluje zakladni mySlenku Pesachu: ,Byli jsme faraonovymi ot-
roky v Egypté, ale Hospodin Bilih nas odtamtud vyvedl vztazenou pazi.”
Bezprostiedné poté je zdlraznéna nutnost zptritomnovat udalosti exodu
vypravénim: ,Kazdy, kdo k vypravéni o vychodu z Egypta pridava, je hoden
pochvaly.“ Ve stiredovéku bylo chapani Avadim hajinu rozsireno o aktualni
moment, reflektujici fakt diaspory (—=galut). Tak jako Bih v minulosti pro-
minul hiichy Zid@ a vyvedl je z vyhnanstvi egyptského, promine i hiichy
dnesni a znovu Zidy vysvobodi z ttlaku.

avel (plurdl avelim, kdo truchli nad zesnulym, jenz byl jeho blizkym pfti-
buznym) - pozistaly patii do kategorie ,avel”, pokud byl zesnuly jeho ot-
cem, matkou, synem, dcerou, bratrem, sestrou, manzelem nebo manzelkou
(srovnej Lv 21,2-3). Rabinské ustanoveni jesté pripojuje sourozence ze
strany jednoho rodice; viz téZ hibitov, truchleni, jarcajt, Kadis, pohteb, po-
smrtny zZivot.
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Avinu malkenu (Nds Otec, nds krdl) - nazev pro sérii vyrokt, pocinajicich
vzdy slovy ,nas Otec, nas kral“, jeZ jsou recitovany na -Ro$ ha-Sana, >Jom
kipur a béhem dni mezi nimi (=Vysoké svatky). >Askenazové recituji Avinu
malkenu také o >plstech, >Sefardi pouze na -~Com Gedalja. Ptivod ->mod-
litby je spojovan s talmudickym ptribéhem (bTaa 25b), podle néjz poté, co
neprisly vcas desté a ani verejné pisty nepomohly, rabi Akiva predstoupil
prred svatostanek (—aron ha-kodes) a zvolal: ,Nas Otce, nas krali! Nemame
jiného krale nez tebe! (...) Slituj se nad nami!“ Dést se vzapéti objevil.

V praxi existuji tfi verze modlitby, lisici se poctem i poradim jednotlivych
vyroku (askenazska, sefardska a polska). Modlitba se recituje vestoje, bez-
prostiedné po —>Amidé. Svatostanek (—aron ha-kodes) je béhem recitace
otevien. ProtoZe modlitba vyjadfuje prosby k ->Bohu, askenazsky -nusach
ji opomiji o -Sabatu, kdy je nemistné vyslovovat osobni a materialni pros-
by k Bohu. Avinu malkenu se také vypousti v patek odpoledne a v predve-
Cer Jom kipuru. Pokud padne predvecer Jom kipuru na patek a modlitba
by byla vynechana dva dny po sobé, recituje se v priibéhu ranni modlitby
(—=>Sachrit).

avoda (doslova: prace, ¢innost, pak sluzba Bohu) - v >rabinském juda-
ismu jakakoli lidska ¢innost, provadéna s respektem k Bozim prikazanim
(=micva). V uzsim slova smyslu jsou nejvyznamnéjsimi posvatnymi Cin-
nostmi —>studium ->Téry a =>modlitba, jeZ nahrazuje po zni¢eni —Chramu
obéti. Dalsi ¢innosti, jeZ 1ze zahrnout pod pojem avoda, jsou obsaZeny v ka-
tegorii skutki milosrdenstvi (=gmilut chasadim): dobrocinnost (—>cedaka),
navstévovani nemocnych (=bikur cholim) a ->pohieb mrtvého (halvajat ha-

met).

ba’al ha-bajit (doslova: majitel domu, plurdl ba’alej batim nebo ba’alej
ha-batim) - méstan. Ve stiedovéku oznacuje >Zida, ktery ma néjaké svét-
ské povolani (heb. masa ve-matan), jimz si vydélava na zZivobyti, a tudiz se
nemize vénovat nepretrzitému —>studiu ->Tdry. ProtoZe alespoii oficialné
vyjma sobotnich odpoledni (—Sabat) a svatk{ s karnevalovym aspektem
(=Purim, ¢astecné —>Pesach) neexistuje ve stredovéku volny cas, mél by
ba’al ha bajit podle Jesaji Horowitze délit den na 3 x 8 hodin: svétské povo-
lani, studium Téry a spanek. Protikladem je ucenec (=talmid chacham).

bar micva (doslova: syn piikazani) - prechodovy ritual dosazeni dospélosti
chlapce. Zakladnim nabozenskym vyznamem je pievzeti odpovédnosti za pl-
nénf BoZich prikdzani (=micva). Obrad se odehrava v ->synagoze, nejcastéji
o ->Sabatu bezprostfedné nasledujicim po chlapcovych 13. narozeninach.
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Spojeni ,bar micva“ ve smyslu osoby, jeZ je povinna zachovavanim prikaza-
ni, je pritomno v Babylonském —talmudu (bBM 96a), 13. rok jako okamzik
pristoupeni k piikaztim uvadi traktat Avot (3. stoleti, PA 5:25). Obi‘ad samot-
ny je vsak pomérné pozdni zalezitosti, vyvinul se teprve ve stredovéku a vy-
sledné podoby ziejmé dosahl az nékdy ve 14. stoleti. Postupné piekryl drive
prominentni ritudl =uvedeni k >Tore. Starsi stredovéké naboZenskopravni
texty (—=halacha) pouzivaji namisto bar micva spise terminu bar onsin = ¢lo-
vék s trestni odpovédnosti (rNid 45b). Jiz od doby ga’onské je vSak dolozeno
slaveni dosaZen{ dospélosti (MasSof 18:5).

Béhem obradu je chlapec vyvolan poprvé k verejnému cteni z >Tory (kri’at
ha-Tora), ¢asto coby maftir, tj. ten, kdo Cte posledni tisek tydenniho oddi-
lu a nasledné —haftaru. V nékterych obcich je zvykem, Ze chlapec pronese
krats$i promluvu na téma souvisejici s piislusnym tydennim oddilem (devar
Tora). Obtad bar micva v synagoze je pak doplnén o hostinu (=s’uda) v ro-
dinném kruhu, na niZ je zvykem zvat hosty (SA OC 225:2). Nékteii >sefard-
$ti Zidé slavi dospélost chlapce pozdéji, aZ pti dosaZzeni 14 let.

Paralela ritualu bar micva pro divky, zvana bat micva = doslova: dcera pri-
kazani, je moderni zalezitosti, jez vysla z reformniho (¢i rekonstruktivis-
tického) hnuti. Po nesmélych pokusech v Evropé provedl prvni skute¢nou
bat micvu aZ roku 1922 americky rabin Mordecai Kaplan, zakladatel rekon-
struktivismu, pro svou dceru Judith.

barajta (plural barajtot) - material citovany Jeruzalémskym i Babylonskym
—talmudem, pripisovany rabiny ucenclim —>Misny, avSsak do Misny neza-
Fazeny. Do diskuzi obou talmudd jsou barajtot zpravidla vneseny v ramci
naboZenskopravnich diskuzi a jsou srovnavany s obsahové souvisejicimi vy-
roky Misny. Svou ndbozenskopravni autoritou lezi hned za materidlem ob-
sazenym v Misné. Vzhledem k nejasnostem ohledné redakce Misny zlstava
také ptvod barajtot i zpisob jejich tradovani neznamy.

bejt din (také bet, plurdl bate(j) din; doslova: dim soudu, rabinsky soud) -
je tvofen nejméné tfemi osobami, zpravidla rabinskymi u¢enci. Clen bejt
dinu se nazyva dajan (soudce, plural dajanim), predseda tribunalu se nazy-
va av bejt din. Ve stredovéké praxi mohl bejt din rozhodovat v nasledujicich
typech pripadu:

[1] Ve vécech ndboZenskych a ndboZensko-spolecenskych (—kehila, >syna-
goga): predevsim fungovani nabozenskych instituci v souladu s pozadavky
nabozenského prava (—>halacha) - ritudlni porazka (—Schita) a dodrzo-
vani alimentdrnich predpisti obecné (=kasrut), ritudlni lazenn (-=>mikve)
a >htbitov (=pohreb).
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[2] Ve vécech manzelského prava (platnost svatebnich smluv - —ktuba
a =>rozvodu).

[3] Ve vécech hospodarskych (napt. uzavirani smluyv, ptij¢ka, pronajem, hos-
podarska kriminalita).

Z jurisdikce rabinskych soudt byly navic automaticky vynaty vSechny pii-
pady, v nichZ byla jednou ze stran nezidovska osoba, a také provinéni, za néz
byl trest smrti. Takové piipady resily soudy kiestanské.

Pocatky rabinskych soud® nejsou prili§ jasné a je obtizné oddélit legen-
darni rovinu od skutecnosti. Problematicky je predevsim vztah bejt dinu
a ->sanhedrinu (mSan 1:1-4 a 1:6). Na druhou stranu je soudni pravomoc
rabinskych ucencti v kontextu celého ndbozenského systému naprosto pii-
rozenym diisledkem konceptu dvoji >Téry (viz také Uvod). Téra je chapana
predevsim jako soubor zakont, jejichZ plnéni vyjadiuje podiizeni se Bozi
vili. Konkrétni formulace Bozich prikazii (—micva) je podle rabinského ju-
daismu obsahem ustni tradice, pfedané MojziSovi na Sinaji a dale prenase-
né retézcem tradenty, jehoz jsou rabinsti ucenci soucasti. Je tedy prirozené,
Ze si rabini narokuji nejen obecnou nabozZenskou autoritu (formuluji po-
drobnosti ndbozenského prava - —halachy), ale také pravomoc rozhodovat
o jeho aplikaci v konkrétnich piipadech.

Praktickymi podrobnostmi fungovani a rozhodovani rabinského soudniho
tribunélu se zabyva na nékolika mistech >Mi$na (napi. mSek 7:5-7, mEdu
1:5 a 5:6) a naslednd halachicka literatura formativniho obdobi i stfedové-
ku. Babylonsky —talmud teologicky podepira autoritu rabinského tribunalu:
,Kdyz tfi muzi zasedaji jako soudni dviir, BoZi pfitomnost je s nimi.“ (bBer
6a) Na mnoha mistech se navic operuje s myslenkou paralelity mezi po-
zemskym soudnim dvorem (bejt din Sel mata) a soudnim dvorem nebeskym
(bejt din Sel ma’ala): ,Nebesky soudni dvir a soudni dvir pozemsKky jsou
jako jeden.” (bSab 129b) Ve stfedovéku byl rabinsky soudce dajan ¢asto pii-
zvan k laickému tribunalu Zidovské obce, aby svou pritomnosti a ptipadné
podpisem rozsudku podepiel autoritu soudu. Stiredovéké pravo zdlraziuje
vyznam bejt dinu v dohledu nad ortopraxi zidovské spolec¢nosti: ,,Kazdy bejt
din (...), pokud pozoruje, Ze lid pacha —hfichy a Ze vyvstala okamZita potie-
ba, mlZe rozhodovat v pripadech, na které se vztahuje trest smrti i finan¢ni
postihy.. (SA ChM 2:1)

bejt ha-midras (také bet ha-midras = studovna) - ProtoZe je ->studium
—>Toéry posvatnou aktivitou, je i mistu, kde se odehrava, priznan posvatny
status. NaboZenské pravo (=halacha) ¥ika (SA OC 90:18): ,Pravidelné uziva-
ny bejt ha-midras je svatéjsi nez synagoga.“ Proto je také povoleno preménit
synagogu v bejt ha-midras, ale nikoli naopak. (SA OC 153:1) Z p¥ibéhd tal-
mudické literatury vystupuje bejt ha-midras jako misto, kde se ucenci pravi-
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delné setkavaji, aby se tfeba i v ostrych diskuzich zabyvali ndbozenskoprav-
nimi otazkami nebo vykladem —Bible. Néktefi vyznamni ucenci vedli ,svij“
bejt midras, otevieny ovSem jak ostatnim ucencim, tak studentim. Jiz - Tal-
mud zminuje, Ze chudi nebo velmi zbozni ucenci prespavali ve studovné. Ha-
lacha bere tuto skute¢nost v potaz a povoluje tém, ktefi soustavné studuji,
provadét ve studovné jinak zakazané €innosti (jidlo, spanek). Ve stfedovéku
odrazeji nékteré souvisejici zvyky spoleCenskou distinkci mezi ucencem
(=talmid chacham) a nevzdélancem (=am ha-arec). Ucenci je napt. dopo-
ruc¢ovano, aby se modlil ve studovné, a nikoli v synagoze (MS OC 90:18).
KdyZ je v Talmudu (bMeg 27b) jisty ucenec dotazan studenty, cemu vdéci za
sviij vysoky vék, odpovida: ,Nikdy v zivoté jsem nedopustil, aby byl nékdo
ve studovné diive nez ja.“ Viz téZ jeSiva, cheder.

Bible (z 'ec. biblia ta hagia a lat. biblia sacra = svaté knihy) - nazev pro sou-
bor kanonickych textii kiestanstvi i judaismu. Kiestanska Bible obsahuje
vedle knih hebrejské Bible (—Tanach) také texty Nového zdkona a dalsi tex-
ty, jez jsou v katolické tradici zvany deuterokanonické, zatimco protestanti
je oznacuji jako apokryfni a ptikladaji jim mensi vahu.

bikur cholim - navstévovani nemocnych. Jedna z hlavnich ctnosti, patiici
do kategorie ->gmilut chasadim (skutky milosrdenstvi) a stojici podle Jehu-
dy Loewa vySe neZ dobrocinnost (=cedaka), protozZe chudy muze o almuz-
nu pozadat, zatimco nemocny se spiSe podoba mrtvému, jehoZ pohibeni
(=pohteb) zavisi na iniciativé zivych. Vedle individualni péce o nemocné
blizn{ existovaly v rdmci Zidovské obce (nebo jako soucast -chevra kadi-
$a) spolky vénujici se navs$tévovani nemocnych. Babylonsky ->talmud (bNed
39a-40a) rika, Ze kdo navstivi nemocného, zbavi jej Sedesatiny jeho utrpeni.

bima (také almemor) - pult, ze kterého je v >synagoze predcitano ze svitku
—>Tory. Termin oznacuje jak pult, ozdobeny zpravidla textilii, na ktery je svi-
tek pti ritudlu prredc¢itani polozen, tak pripadnou architektonickou konstruk-
ci s pultem souvisejici. Bima je orientovana podle hlavni osy synagogy, tzn.
smérem k >Jeruzalému (v Cechach k vychodu). V >askenazské synagoze je
bima uprostred synagogy. Pult je umistén na vyvysené tribuné (v biblické
heb. bama = vyvysSené misto, kde jsou provadény nabozenské ritudly), obe-
hnané ¢asto ozdobnou mftiZi (jako naptiklad v prazské Staronové nebo Pin-
kasové synagoze). AZ v synagogach reformovanych kongregaci od 19. stole-
ti byla bima posunuta pred svatostanek (=>synagoga) a orientovana nikoli
k vychodu, ale k publiku. V tradi¢nich —>sefardskych synagogach je bima na-
opak Casto umisténa na zapadni strané synagogy, tedy oproti svatostanku,
muze mit napiiklad formu balkonu nad vstupem anebo vyvysené kazatelny.
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birkat kohanim (knézské pozehnani) - vychazi z biblického ptikazu (Nu
6,23) a Bible také uvadi jeho text (Nu 6,24-26). Protoze se sklada ze tii vy-
roki, nazyva se také potrojné ->pozehnani (beracha ha-mesuleset). Ptivod-
né bylo soucasti ritualt v jeruzalémském —Chramu (mMid 2:6, mTam 5:1,
bMeg 18a, bSot 37b-38a). JiZ v obdobi druhého Chramu bylo zfejmé piene-
seno do —>synagogy (mSot 7:6). V =>liturgii >rabinského judaismu je knéz-
ské pozehnani pritomno ve dvou podobach: [1] Jako tzv. obiad duchenen
(—jidis z duchan = zvlastni pédium v Chramu, ze kterého knéz pozehnani
pronasel), nazyvany také nesi’at kapajim = vztaZeni rukou (Lv 9,22: ,Potom
pozvedl Aron ruce k lidu a dal jim poZehnani“) je birkat kohanim recitovano
knézimi pouze o -~Poutnich svatcich, na =Jom kipur, =Ros ha-Sana (po-
kud neptipadnou na ->Sabat), a to v ramci >Amidy v piidavné bohosluzbé
(=musaf). V nékterych —sefardskych komunitach a na nékterych mistech
v >zemi Izraele je zachovan zvyk pronaset birkat kohanim kazdy den, jak
Cinili knézi v Chramu. V rdmci ranni ->modlitby (=$achrit) pronasi birkat
kohanim vedouci modlitby (—=>S$liach cibur). [2] Text birkat kohanim je p¥ito-
men v rannich pozehnanich (=birkot ha-Sachar). Nasleduje bezprostredné
po birkat ha-Tora = poZehnani studia Téry. Smyslem je podle tradice oka-
mZité naplnéni piikazu studovat Téru, jenZz z birkat ha-Tora vyplyva. Talmud
(bKid 30a) pozaduje, aby studium Téry zahrnovalo kazdého dne Bibli, Misnu
a Babylonsky —talmud. Existuje cela fada rabinskych vysvétleni, pro¢ pravé
tii versSe, tvorici knéZské poZehnani, napliuji prikdzani studia. ProtoZe Lv
22 spojuje Aronovo knézské pozehnani s provedenim obéti, je mozné, ze je
pojitkem poukaz na ritudlni funkci studia, jeZ spolu s =>modlitbou nahrazu-
je v rabinském judaismu obétni ritudly chrdmového judaismu.

Birkat kohanim je piitomno také v Amidé odpoledni bohosluzby (=mincha)
o vefrejnych —pustech. Recituje se jesté pri dalsich prilezitostech. Ja’akov
Emden tika (BJ 150:7): ,Je zvykem Zehnat détem, malym i velkym, bud’
v synagoze nebo po navratu domi. Cast textu obsahuje knézské pozehna-
ni.“ Knézské pozehnani vyslovuje kohen také béhem ritualu —pidjon ha-ben
(SAJD 305:10). Birkat kohanim je také nékdy vyslovovano pted usnutim, na
zakladé propojeni s versi Pis 3,7-8 o krali Salomounovi: ,Vizte Salomouno-
vo loZe! Sedesat vale¢niki je obklopuje. (...) Kazdy ma po boku me¢, kviili
no¢nimu désu.“ Sedesat pismen birkat kohanim bylo interpretovano jako
Sedesat bojovniki - ochranct proti no¢nim ->démontim.

birkot ha-Sachar (ranni poZehnani) - série 15 poZehnani, ptivodné recito-
vand individualné v soukromi bezprostiedné po probuzeni béhem oblékan,
myt{ atd. Texty vSech ->poZehnani - kromé jednoho - jsou doloZeny v - Tal-
mudu (bBer 60b a 43b). Od 9. stoleti jsou birkot ha-Sachar soucasti ranni
synagogalni ->modlitby (—=sachrit), jiz uvozuji. Jednotlivec tato pozehani
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Toto je pouze ndhled elektronické knihy. Zakoupenf jeji plné
verze je moZzné v elektronickém obchodé spole¢nosti
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