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Mym rodiciim
a tém, kdo mi byli svédky
Tvdre.

»At védi, Ze zivot a zachrana z beznadéje,
[...] jistota pro cely vesmir, se uzavira v téchto slovech:
Slovo se stalo télem® (Dostojevskij).

»Slovo je sdélujici

a je tak sdélujici,

ze kdyz sdéluje sebe,
nema nic, co by nesdélilo*
(sv. Magdaléna de’ Pazzi).



UvVOD

Ostatni tfi evangelia jsou déjinné-teologickym vypravénim
o JeziSove zivoté. Evangelium, které je pripisovano Janovi, je vic
jako divadlo, ,podivana®, v které je ,vidét“ toho, kdo ,,mluvi®
Je to pletivo rozhovorti a dlouhych monologt s kratkymi uda-
ji o misté, case a cinnosti; protagonistou je samo Slovo, které
se stalo v Jezisi télem, aby se zjevilo clovéku a vstoupilo s nim
do rozhovoru. Je to drama setkani/stfetu clovéka s jeho Slovem,
ktery byl stvoren, a to pro né.

Nas udél se totiz odehrava ve sdileni slova: to muze ve sdi-
leni, spolecenstvi a $tésti rozkvétat, nebo v neshodé¢, osamocenti
a uzkosti ztroskotat. VSecko u nas zdleZi na slovu, které muze
plodit pravdu a svétlo, svobodu a lasku, dar a zivot, nebo mu-
ze byt pri¢inou omylu a temnoty, otroctvi a nenavisti, vlastnéni
a smrti. Evangelium podle Jana je jako , koncert®, boj (cum-cer-
tare = bojovat s) téchto protikladnych skutecnosti, ke kterym
nikdo neni nete¢ny. Jde tu o to, po ¢em vsichni touzime, nebo
¢eho se obavame, o to, co ndm d4a nasi identitu, nebo nas o ni
pripravi.

Ve zpravé o stvoreni se pravi, Ze kazdy zivocich byl stvoren
podle svého druhu; o ¢lovéku se ale nefika, Ze patii k néjaké-

1

mu druhu. On je totiZ nositel slova: ,stavd“ se slovem, které
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posloucha a na které odpovida. On je svobodny v tom, Ze si
svou povahu miize uréovat. Jestlize posloucha Bozi slovo, ma
ucast na Bozi prirozenosti; jestlize posloucha jind slova, stava
se jejich obrazem a podobou.

Slovo nas stavi do vztahu s druhymi a dava nam k dispozici
v§echnu skute¢nost, v dobrém i ve zlém. Vchazi ndm do sluchu,
zaziha rozum, zahfiva srdce a hybe ndm rukama a nohama: ,,in-
formuje” nase schopnosti a energie, nase citéni a myslent, chténi
a kondni, celou nasi existenci. Jako nas slovo informuje, tak nas
také proménuje.

Zatimco c¢lovek je svou ,,pfirozenosti“ naslouchani a odpovi-
dani, Buh je Slovo, sdélovani sebe beze zbytku. Mluvit znamena
odevzdavat se druhému. Bih a clovek jsou partnery v rozhovo-
ru: v dialogu si ti dva vymeénuji vSecko a stavaji se pri zachovani
rozdilnosti jedinou skute¢nosti.

Stat se jako Biih! Tento nas sen ma také Buh; a uskutecnuje
se skrze poslouchani Slova, které nam déva moc stat se Bozimi
détmi.

Zjistujeme ale, ze véci nejsou tak jednoduché: slovo je pro
nas také mistem viceznacnosti a nedorozumeéni, které je prame-
nem vseho zla. Je to, jako by sem pronikl néjaky virus, ktery
poskodi nas program. Evangelium je pak jako antivirus, kte-
ry opravi konkrétni omyl, zptisobeny nam jistymi slovy. Jedna
se o zakladni slova, jako je otec, syn, pravda, svoboda, diivéra,
laska, které se tykaji samotné moznosti nasi lidské existence.
Evangelium je protilatka, ktera je ,,zbavuje jedu® smrti a vraci
jim jejich autenti¢nost.

Vedle svého terapeutického razu je Slovo také ,maieutické™:
jako opravuje nas geneticky kod, tak nas postupné rodi k nasi
identité¢ Bozich synti a bratfi ostatnich lidi. Evangelium podle

15



Jana, nazyvané také ,ctvrtym evangeliem’, které uvadi jako pro-
tagonistu Slovo, md pravé tento zameér. Nejvhodnéjsi formou
pro tento ucel je forma dialogu. Kdo ho ¢te, je sam ¢ten a in-
terpretovan tim, co ¢te: Slovo fika to, co se v ném odehrava,
a ptsobi v ném to, co fika. Na konci si ¢tendf vSimne, Ze se sim
stava novym vypravénim: vypravénim o Slové, kterému naslou-
chal. Zatimco Marek rika, ze zaseté Slovo roste ,,automaticky
(srov. Mk 4,28), Jan se snazi kontemplovat, jak toto raseni a rtist
dospiva az k plnému plodu.

Janovo evangelium neobsahuje ,exorcismy®, protoze samo
Slovo pravdy je exorcismem, ktery osvobozuje od 1zi. A neob-
sahuje ani vypravéni o proménéni na hote (srov. vsak 12,28b),
jez je kone¢nym diisledkem kazdého exorcismu, protoze ono je
hlediskem, kterym Jan nahlizi vSechno. Je to totizZ evangelium

Slavy.

Histori¢nost evangelia podle Jana

U Jana jsou ,,fakta“ redukovana na minimum: jsou to kratce
vypravéna ,,znameni®, ktera nechavaji $iroky prostor jejich vy-
znamu. Ctvrté evangelium vic interpretuje nez vypravi.

To ale neni na tjmu histori¢nosti. D&jiny nejsou jen souhrnem
nastalych udalosti, ale pfedev$im smyslem, ktery obsahuji a ktery
vyvolava udalosti dalsi. Néjaka skutec¢nost je historickd proto, ze
urcuje zacatek néjakého procesu, ktery upravuje zptisob chapani
a jednani ¢lovéka. Jablko, které spadne na Newtonovu hlavu, je
»historické® kvili interpretaci, ktera z toho plyne. Bylo prece tolik
jinych jablek, ktera spadla na zem, a ta zadné déjiny netvorila!
Julie a Romeo jsou historické osoby nejen proto, Ze existovaly, ale
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protoze je jesté dnes nachazi sam v sobé kazdy ctenar Shakespea-
ra. Soucasti ptivodniho smyslu néjakého déjinného vypraveni se
stava také smysl, kterému to vypravéni dalo vzniknout v déjinach.

Evangelium podle Jana, chapané predevsim jako interpreta-
ce, je tedy vrcholné historické: neni jen néjakym oknem, otevie-
nym do dvora minulosti, abychom vidéli, co se tehdy udalo, ale
je spi$ zrcadlem, které ukazuje to, co se déje tady a ted v tom,
kdo ho cte.

Kdo se chce pokusit o komentar k evangeliu podle Jana, na-
razi na zvlastni potiz, kterou s ostatnimi evangelii nema. Mar-
kovo a Lukd$ovo evangelium je totiz fada hluboce symbolickych
vypravéni: aby jim bylo mozZno rozumét, staci je vysvétlit a ob-
jasnit. Evangelium Matou$ovo je zase usporadano ,didakticky“
tak, Ze je rozdéleno do péti feci, na které vzdy navazuje vypravny
oddil, ktery ukazuje, jak Jezi$ déla to, co predtim fika: v ném se
slovo a ¢innost vzajemné osvétluji. U Jana je ale malo vypravéni
a skoro vsecko je vyklad. To ptsobi nesnaz: jak vylozit samot-
ny vyklad, objasnit objasnéni? To je pracnéjsi nez parafrazovat
svétlovat vtip.

Evangelium podle Jana je vskutku jednoduché, jeho jednodu-
chost ale mtize klamat. Uz jeho prvni ¢teni si clovéka podmani:
hned pochopime, ze Jezi$ tim, co déld a fika bratfim, ukazuje Ot-
covu lasku. Kdyz se ale snazime chapat 1épe, véci se zkomplikuji.
Clovék ma dojem, Ze plave v oceanu nebo Ze se snazi udrzet vodu
v naruci. Nezbyva nez se ponofit dovnitf a zalibné si hrat s vinami
a ztracet se v horizontu bez horizontu. Je to evangelium, do které-
ho je tieba vstoupit s ésprit de finesse, s kontemplativnim zrakem,
ktery si vychutnava vodu a vzduch, pohyb a svétlo. Cteme ho jed-
nou a podruhé, prezvykujeme a hloubame o ném, vychutnavame
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si ho a asimilujeme ho. Kazda véta je vlna téhoz more a prinasi
tutéz nekonecnou skutec¢nost. Kdo se ji odda, zije v nové dimenzi
a je ve svém zivlu: nachazi sviij zivot pravé jako ryba ve vodé nebo
ptacek ve vzduchu.

Obsah, ¢lenéni a cil

Evangelium podle Jana se sklada z 15 416 feckych slov a po-
uziva 1 011 raznych slovicek. Jsou to jednoduché a pivodni ter-
miny, vysoce evokativni, ¢asto spojované v protikladech, takze
v kazdém z nich zazniva celek lidské zkusenosti. Z jeho 868 ver-
$i ma jen 153 paralely v ostatnich evangeliich.

Obsahem tohoto evangelia je Syn, ktery mluvi k bratfim
o Otci, kterého jesté neznaji. Otec se vyskytuje pfimo 136X,
z toho 109x oznacuje nebeského Otce, ktery je oznacovan také
jako ,,Buh" ,ten, ktery posila® ten, ,,od kterého* a ,k némuzS
nebo daldi vyrazy. Syn se vyskytuje jen 55x, vétsinou jako ozna-
¢eni JeziSe. Jelikoz ale je to on, ktery stale jedna a mluvi, véech-
no jeho jednani a mluveni se déje s védomim, Ze je Syn, ktery
znd a miluje Otce a bratry. Tento vztah Otec/Syn je Slava (41x),
kterou miizeme ,,znat“ a o ni ,védét* (141x), ,vidét“ji (110x se
¢tyfmi riznymi feckymi slovesy): proto je tu ,,slovo® a ,,mluve-
ni“ (99x), ,svédceni® a ,,svédectvi® (47x) o ,,pravdé®, o tom, co
je »pravé“a ,pravdivé® (48x), aby skrze Slovo ,,svét“ (78x) ,,uvé-
fil“ (98x), mél ,,zivot® a ,,zil“ (53%). K tomu dojde v rozhodujici
»hodiné“ (26x), kdy se Biih stane nasim ,,pfebyvanim® (40x)
a my jeho. Véreni v Synovo slovo a jeho pfijeti z nds ¢ini to, co
jsme: milované Otcovy déti, které miluji své bratry.
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Jak uz bylo feceno, text pojednava o malo ¢innostech: cel-
kem o sedmi ,,znamenich® (svatba v Kéané: 2,1-11; uzdraveni
syna kralovského urednika: 4,46-54; uzdraveni ochrnutého:
5,1-18; dar chleba: 6,1-13; kraceni po mofti: 6,16-21; uzdraveni
slepce: 9,1-41; vzkiiSeni Lazara: 11,1-44) a o osmi ,,symbolic-
kych ukonech® (vymrskani bicem v chramé: 2,13-22; odpusténi
cizolozné zené: 8,1-11; pomazani v Betanii: 12,1-11; mesiassky
vstup na oslatku: 12,12-19; myti nohou: 13,1-20; skyva podana
zradci: 13,21-30; darovani u¢ednika jeho matce a matky uc¢edni-
kovi: 19,26n; bohaty rybolov na Tiberiadském jezere: 21,1-14).

Tato znameni a symbolické tkony, popisované malo slovy,
vzdycky odkazuji na znamenanou skutec¢nost: na Slavu naplné-
né lasky, ktera se zjevuje v hodiné vyvyseni na krizi.

Vsechno ostatni je jediny dialog, ktery ,,ptisobi“ ve ¢tenari
skutec¢nost, kterou to které ,,znameni“ nebo ,,symbol“ znamena.
V nékterych pripadech, jako v rozhovoru s Nikodémem nebo se
Samarankou, ale jesté vic v druhé ¢asti evangelia, je tim zname-
nim samo Slovo, které s ndmi rozmlouva.

Mnozstvi hlast, které vstupuji na scénu, se vlastné redukuje
na dva: na hlas Jezi$tiv a na hlasy vSech ostatnich, ktefi predsta-
vuji nase rizné reakce na jeho hlas. On je protagonista: vé¢né
Bozi ,,Slovo’, Syn, ktery zjevuje Otcovu lasku. My jsme protivni-
ci, ucastnici rozmluvy s nim, ktefi tu a tam prichazime na svétlo
jejich pravdy. Na konci se vsechny hlasy spoji do jediného Slova:
do slova Syna a kazdého bratra, ktery poznal a ptijal Otctav dar.
Je to drama se Stastnym koncem, nase prejiti ze smrti do Zivota.

Obsahem této ,radostné zvésti“ je tedy samo Slovo, které
se stava télem v Jezisi, Synu, ktery se stava bratrem vsech lidi,
aby uvérili Otcove lasce, znovu objevili svou synovskou identitu
a stali se bratry.
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Clenéni evangelia podle Jana je vyrazné linearni. Po pocate¢-
nim hymnu, predehfe s tématy, ktera se maji rozvinout (1,1-18),
a po svédectvi Jana Kititele spolu se svédectvim prvnich uced-
nika (1,19-51) zac¢ina prvni ¢ast, nazyvana ,kniha znameni®
(kapitoly 2 - 12), ktera ptipravuje ¢ast druhou. Ta se odehrava
béhem jednoho dne a predstavuje ,hodinu®, v které se naplnuje
to, k ¢emu znameni odkazuji: oslaveni Syna, ktery nas miluje
az do krajnosti a ktery nam odevzdava svého Ducha (kapito-
ly 13 - 19). Nasleduje tfeti cast, ktera zahajuje nové stvoreni:
ucednici dostavaji jeho ducha a jsou schopni pokracovat ve sve-
té v Synové misii (kapitoly 20 - 21).

Cilem tohoto evangelia je uvérit, ze Jezis je Mesias, Bozi Syn:
kdo ho pfijme, ten mad zivot vécny, zivot Bozi (20,31; srov. 1,12),
tu nevyslovnou lasku mezi Otcem a Synem, ktera se vyléva
na vSechny jeho tvory.

Prostfedkem k dosazeni tohoto cile je samo Slovo dosvédco-
vané v evangeliu, které s nami vstupuje do rozhovoru. Ten vyvo-
lava pohorseni a uvadi do pohybu ,,krizi®, proces zjeveni Boha
a nasi spasy.

Evangelium podle Jana predstavuje drama o rozhodova-
ni mezi virou a nevirou, boj mezi svétlem a temnotou, kterou
v sobé ma kazdy z nas. Slovo podnécuje a rozviji, reprodukuje
a otvira v ¢tendfi pozvolnou cestu osviceni. Slova evangelia, kte-
ra na sebe navazuji ve volné asociaci, maji moc prinést svobo-
du do vztahti mezi ndmi a osvobodit hlubokou pravdu naseho
srdce.
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Misto, doba vzniku a adresati evangelia

Evangelium podle Jana vzniklo v Zido-krestanské komuniteé,
v diaspore, kterd zila pravdépodobné v Efezu nebo mozna v syr-
ské Antiochii nebo v jinych méstech, v nichz byla silna zidovska
komunita, ktera byla v kontaktu s helénistickym svétem.

Text nese znamky traumatu, které utrpéli prvni zido-kres-
tané, kdyz byli vylouceni ze synagogy. Je tieba ho tedy datovat
do devadesatych let.

Pro ¢tvrté evangelium typicky ,antijudaismus® je tfeba vy-
kladat jako polemiku s témi, ktefi se povazovali za jediné zidy
a vylucovali ze svého spolecenstvi Kristovy nasledovniky. Jenze
také oni se povazovali a povazuji za zidy: tvori tu ¢ast Izraele,
kterd se v Jezisi setkala se zaslibenym Mesiasem. Je to spor v ro-
diné, mezi bratry, s touhou byt jako bratfi uznavani.

Ten vsak byl nanestésti vykladan v ,antisemitském® smys-
lu s tragickymi diisledky, které trvaji dodneska. To je ale aplny
opak nez to, co zamyslel evangelista: Gplné se tu prevraci zpu-
sob, jak krestané maji chdpat zidy a sebe samy, a tim se rozbiji
srdce Kristova poselstvi a jeho dila.

Autor

Velmi se diskutuje o sepsani a autoru ¢tvrtého evangelia,
které nazyvame Janovym jménem. Tradice ho totiz pripsala
apostolu Janovi, Zebedeovu synu a Jakubovu bratru, a navic ho
ztotoznila s ,,u¢ednikem, kterého Jezi§ miloval®: ten pti posled-
ni vecefi poklada svou hlavu do Jezi$ova klina (13,23.25), stoji
s JezisSovou matkou u kfize (19,26), véechno to vidél a dosvédcil
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to pro nas (19,35), jako prvni uvéti v Zmrtvychvstalého (20,2.8)
a na konci evangelia je potvrzen jako autor knihy (21,7.20.24).

Kazdy autor pise s umyslem predat ¢tenafi svou zkusenost:
Jan ho chce dovést k tomu, aby se v evangeliu poznal v riznych
osobach a nakonec aby se ztotoznil s nim, uc¢ednikem, ktery
poznal Pana a uvéfil v jeho lasku. S Origenem mizeme Fict:
»Konecné je tfeba mit smélost tvrdit, Ze prvotinou celého Pis-
ma jsou evangelia, ale prvotinou evangelii je evangelium podle
Jana, jehoz smysl nikdo nemtize pochopit, pokud nepolozil svou
hlavu na JeziSova prsa®

Evangelium podle Jana je od pocatku povazovano za ,evan-
gelium duchovni® (Klement Alexandrijsky). Jeho symbolem je
orel. Ten se pohybuje vpred tak, ze plachti: bez pohybu kridel
stoupa ve stale uzsich a vyssich kruzich, ve vzestupném proudu,
a ustavi¢né rozsifuje obzor, az nakonec obejme veskerou dali
v nebi i na zemi, v Case a prostoru bez konce, ktery pronika v§im
prostorem a v$im ¢asem. Budoucnost je tu jiz pfitomna a pri-
tomnost je uz budoucnosti. V tom, kde se ¢lovék pravé nacha-
zi, je soucasné pritomno také, odkud prichazi a kam jde. Nikdy
se pritom neztraceji spravné proporce a vzdalenosti; naopak,
vSechno dostava tu spravnou umérnost a vzdalenost, protoze
jsou zaostfeny pronikanym pohledem orla jako z ohniska hy-
perboly. Je to sam Btih, ktery vSechno a kazdého vidi a uvadi
do byti v jeho realité.
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Tento komentar

Tento komentar vznikl na zakladé souvislé cetby evangelia,
kterd se konala kazdy tyden po tfi roky v kostele sv. Fidela v Mi-
lané. Projevuje se to jak v zaméru, tak ve stylu.

Chce pomoci ¢tenati vstoupit do tajemstvi Slova, které se
v Jezisi stalo télem, aby se nechaval stale vic zapojit do rozho-
voru s nim.

Nebyla odstranéna opakovani, protoze jsme je povazovali
za uzite¢na pro toho, kdo bere do rukou tuto knihu s uvolnénym
duchem a v ¢asovém odstupu jednotlivych textd. Samo Janovo
evangelium obsahuje mnoho opakovani, ktera ¢tenare privadéji
pokazdé na hlubsi rovinu pochopeni.

Tento komentar predklada jednotlivé uryvky evangelia v Ces-
kém liturgickém prekladu. Po nich nasleduje prvni ¢ast s posel-
stvim v kontextu a druha ¢ast s Cetbou textu; tfeti a ¢tvrta ¢ast,
cviceni a texty k prohloubeni davaji pokyny pro ¢tenafovu osobni
praci, ke které, jak doufame, dostal chut pti Ziveni se Slovem.

Vyslovuji vdé¢nost a pozehnani predev$im tomu, kdo in-
spiroval toto evangelium a kdo ho sepsal. Potom véem komen-
usnadnili pfistup. Zvlastni podékovani patii otci Filippu Cleri-
cimu, s kterym jsem se pustil do jeho ¢teni a vykladu. Dékuji
také ucastnikiam, ktefi dali podnét k tomuto komentari a obo-
hatili ho svymi postrehy. A konec¢né diky si zaslouzi otec Cesare
Geroldi, Graziella Ronchi, Enrica D’Auria, Franca Montagna,
Barbara Centorame, Marina Galli a Beatrice Schiralli, ktefi rtiz-
nym zptisobem na tomto dile spolupracovali.
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Jak se modlit evangelium

Evangelium bylo napsano proto, aby se cetlo, aby mu bylo
rozuméno a aby se zilo. Komentai miize pomoci pfi jeho cetbé
a chapani, ale abychom mohli evangelium zit, musime z néj uci-
nit predmét modlitby: mezi mluvenim a konanim je prostred-
nim ¢lankem modlitba, kterd neni jen jako mofre, ale pfimo jako
nekone¢ny ocean.

Na cesté modlitby neni nikdo ucitelem. Ale Pan nam po-
maha a poucuje nas svym Slovem a Duchem. Z nasi strany je
ale tfeba se vybavit metodou a tsilim, pfitom vSak hned nechat
prostor pro ¢innost Boha, kdyz se ohlasi.

Kdo hleda v ¢etbé, nachizi v meditaci; kdo hled4 v meditaci,
nachazi v modlitbé; kdo hledd v modlitbé, nachazi v kontempla-
ci; kdo hleda v kontemplaci, nachdzi v sjednoceni.

Dovolujeme si predlozit nasledujici metodu lectio divina,
starou, ale osvédcenou. Muze se zdat jako kazda metoda na za-
¢atku slozita. Ale kdyz ji pouzivame a nauc¢ime se ji, ukaze se
jako uzite¢na vic, nez jsme si mysleli.
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1. BOHA NIKDO NIKDY NEVIDEL.

JEDNOROZENY BUH, KTERY SPOCIVA

V NARUCI OTCOVE,

TEN O NEM PODAL ZPRAVU
Jan 1,1-18

Na pocatku bylo Slovo a to Slovo bylo u Boha

a to Slovo byl Buh.

To bylo na pocatku u Boha.

Vsechno povstalo skrze né

a bez ného nepovstalo nic, co jest.

V ném byl Zivot a ten Zivot byl svétlem lidi.

To svétlo sviti v temnoté a temnota ho nepohltila.

Byl ¢clovék poslany od Boha, jmenoval se Jan.

Prisel jako svédek, aby svédcil o tom svétle,

aby vsichni uvérili skrze ného.

On sam nebyl tim svétlem, mél jen svédcit o tom svétle.
Bylo svétlo pravé, které osvécuje kazdého ¢loveka;

to prichdzelo na svét.

Na svété bylo a svét povstal skrze né,

ale svét ho nepoznal.

Do vlastniho ptisel, ale vlastni ho nepfijali.

Vsem, kdo ho prijali, dal moc stat se Bozimi détmi,
tém, kdo véfi v jeho jméno,

kdo se zrodili ne z krve, ani z vule téla, ani z viile muze,
ale z Boha.

25



Jan 1,1-18

14 A Slovo se stalo télem a prebyvalo mezi nami.
Vidéli jsme jeho slavu,
slavu, jakou ma od Otce jednorozeny Syn,
plny milosti a pravdy.
15  Jan o ném vydaval svédectvi a volal:
»10 je ten, o kterém jsem fekl:
,Ten, ktery pfijde po mné, ma vétsi distojnost,
nebot byl dfive nez ja.“
16  Vsichni jsme dostali z jeho plnosti, a to milost za milosti.
17 Nebot Zakon byl dan skrze Mojzise,
milost a pravda prisly skrze Jezise Krista.
18  Boha nikdo nikdy nevidél.
Jednorozeny Biih, ktery spoc¢iva v naruci Otcové,
ten (o ném) podal zpravu.

1. Poselstvi v kontextu

»Boha nikdo nikdy nevidél. Jednorozeny Biih, ktery spocivd
v ndruci Otcové, ten o ném podal zprdvu.“ Vidét matku zname-
nd narodit se, vidét Boha znamena pfrijit do svétla vlastni tvare.
Clovék v nostalgii po tom, pted kterym je sém sebou, je touhou
vidét Boha, jeho skrytou tvar. Boha ale nikdo nikdy nevidél,
protoze se k nému na zac¢atku Adam obratil zady.

Nemame zadny jeho obraz, protoze jedinym jeho obrazem
a podobou jsme my, kdyz stojime pfed nim. On je nase ,,pfiroze-
né misto: vSude jinde jsme na nespravném misté, bolestivi jako
vykloubena kost, cizi sobé i vSemu.

Jezi$ Kristus, jednorozeny Bih, ktery je v Otcové narudi,
nam svymi skutky a slovy, svym Zivotem a smrti ukazal Boha
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Jan 1,1-18

do té miry, ze fekl: ,Kdo vidél mne, vidél Otce” (14,9). Ano, on
je Slovo, které se kviili tomu stalo ,,télem"”.

Evangelista, kterého podle tradice nazyvame Janem, v pro-
logu tika, Ze, jak a pro¢ Jezi$ prisel, aby nam tohoto Boha zjevil.
Vlastné tu jen ohlasuje témata, ktera se budou rozvijet v nasle-
dujicich ¢astech knihy.

Zacatek Janova evangelia nas privadi jakoby jednim méavnu-
tim kfidel nad prostor a mimo ¢as, mimo vSechny tvory, aby
nam ukazal JeziSe, ¢lovéka schopného v plném slova smyslu
k tomu, aby nam vypovédél to, co je neviditelné. S prekvapenim
zjistujeme, Ze ten, ktery se rad nazyval Synem c¢lovéka a ktery se
prohlasil za Syna Boziho, je Slovo, které je od vékti u Otce a je
Buh. Toto Slovo, dosvéd¢ované mudrci a proroky, ale nikdy ne-
poznané, se stalo télem v Jezi$i, aby nam zjevilo a darovalo svou
slavu Otcova Jednorozeného, abychom tak v ném mohli zjistit,
ze jsme Bozi déti.

Prolog je jako zacatek néjaké symfonie, v které se predem
prehravaji jednotlivé motivy. V déjinach teologie je jako dtil dra-
jicia o vtéleni. Je to hymnus o Slové, svétle a zivoté vseho, kde to,
co se vypovidd, otvira ¢lovéka pro harmonie nevyslovitelného.
Jeho koteny vic nez v fecké tradici, tfebaze ji autor pouziva, lezi
ve Starém zakoné, v téch textech, které zpivaji o tviir¢im Slové
a Moudrosti, které jsou personifikacemi Boha ptisobictho v pti-
rodé a v déjinach.

Pii cetbé tohoto hymnu mame dojem, Ze jsme letem orla
pfreneseni na velmi vysoké misto, které vsak zname, které jako
by bylo nasi hnizdem, kde se citime dobte jako doma. Ano, pra-
vé ve Slové naklonéném k Otci nachazime svou vlast: samotné-
ho Otce.
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Smysl prologu miizeme plné pochopit az na konci evange-
lia: prvni slovo kazdého proslovu je srozumitelné az po slové
poslednim. Ale jako kazda kniha, tak i tato se ¢te od zacatku,
kde kviili porozuméni autor pouziva slova vSem znama4 a silné
evokujici, s nimiz si dale bude hrat ve vypravénich, v kterych se
vysvétluji jejich neprobadané moznosti. Terminy, které prolog
uziva, jsou v poradi jejich prvniho vyskytu tyto: pocatek, byt,
slovo, Biih, vSechno, nic, byt stvoren/stat se, zivot, svétlo, clovek,
temnota, pohltit, poslat, svédcit, vérit, svét, poznat, vlastnictvi,
ptijmout, déti, krev, télo, vile, zrodit se, prebyvat, vidét, slava,
jednorozeny, Otec, milost, pravda, ptijit po/pred/diive nez, za-
kon, Mojzis, Jezi$ Kristus, naruci, vypovédét. Tématem prologu
je tedy ,,Slovo", pivod vseho byti, které se stalo télem v Jezisi
Kristu, abychom se my mohli stat Bozimi détmi tim, Ze nam
zjevil to, co je neviditelné. Cinnost tohoto Slova bude tématem
celého evangelia, v jehoz priibéhu se budou zde naznacena té-
mata rozvijet.

A s prekvapenim uvidime, Ze Slovo v nds postupné piisobi to,
co rika. Kdyz ho poslouchame, tvori nas ke svému obrazu a po-
dobé; kdyz ho ¢teme, ono nas ¢te v nasi ptivodni pravdé, ke kte-
ré nam otvira pristup. Tento prolog predjima to, co se bude dit
v ¢tenafi evangelia.

V evangeliu se slovo Logos (= Slovo) jako personifikovana
bytost vyskytuje jen v prologu, a to az do v. 14, kde se rika, ze se
stal télem, aby nam zjevil svou slavu jednorozeného Syna. Na-
sledné se mluvi o Jezisi a objasnuje se, pro¢ a jak se stava nasim
bratrem.

Text se mize rozdélit mnoha zptsoby, podle raznych kritérii
a hledisek. Mnoho autort se pokouselo ho analyzovat a objevili
struktury soustfedné, paralelni, spiralovité, sestupné/vzestupné
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nebo jesté jiné, a ukazovali v nich rozdéleni na strofy. Je ale dobré
si uvédomit, Ze kazdy text je vzdycky textus, tkanivo, pletivo, do-
konce organicka jednotka, zivé télo, kde kazdy jednotlivy prvek
ma smysl diky své funkci v celku, v ndvaznosti na to, co predchazi
a co nasleduje. Proto je lepsi mluvit o ¢lenéni nez o rozdéleni.

Nemusime se zabyvat jadrem této komplexni otazky, aby
nam bylo dostatec¢né jasné, co prolog fika. Zacatek mluvi o Logu
u Boha a o jeho tloze ve stvofeni a ve vykoupeni, stfedni ¢ast
pojednava o tom, ze se Logos stal v Jezisi télem, a zavér nas zpra-
vuje o tom, jak nam Jezi§ vypovédél o Otci. U¢elem toho vieho
je, abychom se my, kdyz ho poslouchame a prijimame, stali Bo-
zimi détmi.

Ten Jezis, ktery se nam ve znamenich a fecech zjevuje v evan-
geliu, nam bude moci vypravét o Bohu, kterého nikdo nikdy
nevidél, protoze on je slovo Bozi, sam Btih, ktery se stal télem,
aby prebyval mezi ndmi. Je povéfen, aby nam predstavil Otce,
protoze on je ,jediny“ Syn. Oddani, nebo neoddani se jeho oso-
bé znamena pro nas pfijmout, nebo odmitnout nasi pravdu, ze
jsme synové. To je ten soud, ktery je kazdy ¢lovék povolan vy-
hlasit nad svym Zivotem.

Jak vidime, Jan predstavuje ,,vysokou christologii®, obsahuji-
ci vrcholné poznani, které prvotni cirkev méla o Jezisi.

Kdy?z pristupujeme k tomuto textu, mame dojem, ze precha-
zime sem a tam na upati obrovského masivu, ktery se ty¢i nad
oblaky, nad samé nebe. Je to nepfistupna hora: je to neznamy
Bih, neviditelna Slava, nevyslovné Jméno. Jima nas pocit ne-
kone¢ného tzasu, propastné zavraté. Ale pak nas ihned naplni
radosti skutecnost, Ze tato hora sestoupila k nam, Ze nevyslovny
je Slovem, Slava ma tvar Syna clovéka, Jméno se jmenuje Jezis.
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Celé evangelium bude vykladat a nabizet ten dar, ve kterém se
Biih daroval v téle Syna, v némz vidime Slavu, jiz jsme odrazem.

Az pozname, jak on poznava nas — coz se ted déje jen nedo-
konale, v zrcadle a nejasné (srov. 1 Kor 13,12) -, tehdy ho uvidi-
me tvari v tvar; nase tvar zazari jeho svétlem a my mu budeme
podobni, protoze ho budeme vidét, jak je (srov. 1 Jan 3,2b). Teh-
dy ,,té uvidim v tvé krase a sebe uvidim v tvé krase. Kéz se k tobé
pripojim v tvé krase a ty ke mné ve své krase, a moje krasa kéz je
tva a tva kéz je m4; tak budu tebou v tvé krase a tu budes mnou
ve své krése, protoze tva krdsa bude ma“ (Jan od Kvize).

Jezis je Slovo, které je u Otce, sam Biih, Zivot a svétlo toho, co
bylo stvofeno, ktery si mezi nami zbudoval stan. On je jedno-
rozeny Syn, ktery se stal ,,télem", aby nam vypravél o Otci a aby
nam ve své tvari vratil nasi tvar syni.

Cirkev je zastoupena zdjmenem ,my", které se vztahuje
k tém, kdo vidéli Slavu, uvérili v jeho jméno, prijali distojnost
stat se détmi a prijali milost za milosti.

2. Cetba textu

V. 1: Na pocatku bylo Slovo. ,Slovo", v fectiné Logos, byl bézny
vyraz pro oznaceni ,vnitfniho smyslu svéta“. Evangelista jeho
obsah obohacuje a upfesnuje, kdyz mu pripisuje vlastnosti Bozi-
ho ,,Slova“a Bozi ,,Moudrosti‘, které jsou vlastni biblické tradici.

Slovo odlisuje ¢lovéka od zvirete. Jako princip poznani a ko-
munikace, prace a promény, lasky a svobody se miize slovo pre-
vratit v lez a klam, niceni a upadek, sobectvi a otroctvi.

Slovo utvari lidsky intelekt a viili, a tak urcuje jeho byti a jed-
nani. V dobrém i $§patném slova smyslu se ¢lovék stava slovem,
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které posloucha. Ono je jako semeno, které plodi podle svého
druhu: slovo Bozi v nas plodi Bozi déti.

Slovo predpoklada nékoho, kdo mluvi, kdo se vyjadiuje a da-
ruje, a nékoho druhého, kdo ho posloucha, vtiskne a prijme ho
do sebe. Slovo predpoklada dvé osoby, které vstoupi do vztahu,
do rozhovoru. Rodi se z lasky toho, ktery mluvi, a je opétovano
tim, kdo posloucha: rodi se z lasky a plodi lasku. Proto Bih,
ktery je laska (srov. 1 Jan 4,8), je také Slovo.

Zacatek evangelia odkazuje na Gn 1,1nn, kde se pravi, Ze
»ha pocatku® Buh rekl, a vSechno ,,se stalo®. Zde evangelista tvr-
di, ze kdyz na pocatku povstaval svét, Slovo tu uz bylo; ono exis-
tuje uz pred svétem, od vék: je Biih.

Na pocatku véeho neni nutnost nebo ndhoda, nuceni nebo
osudovost, ¢innost nebo produktivita: je tu Slovo, které je viile
a racionalita, ldska a svoboda, komunikace a naslouchéni, otdz-
ka a odpovéd. To, co bylo na pocatku, charakterizuje to, co je ted
a co bude nasledovat: odli$ny zptisob vidéni Boha s sebou nese
odlidny zpiisob vidéni ¢lovéka a naopak.

a to Slovo bylo u Boha. V fectiné je predlozka pros, ktera zna-
mena ,,u, jak se obvykle preklada, ale také ,,smérem k coz na-
povida néco dynamického, typického pro kazdy vztah. Davame
pfednost tomu druhému vyznamu, ktery je v tomto kontextu
vhodnéjsi. Slovo se totiz vzdycky obraci na nékoho.

Kromé toho v feckém textu je pred slovem ,,Bih“ ¢len, coz se
v Cestiné nedad rozlisit. V Novém zakoné slovo ,,Bih“ se clenem
znamena ,,Otec”, zatimco bez ¢lenu ma funkci prisudku (jako
v nasledujici vété: ,to Slovo bylo Btih®). Slovo, které se bude
obracet ke svétu, aby ho stvorilo a spasilo, je totéz, které bylo
od veki obraceno k Otci. V jednoté Boha je riznost a rozlisnost,
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ktera ptisobi komunikaci a spolecenstvi v nevyslovném rozho-
voru Otce a Syna.

a to Slovo bylo Biih. Logos, ktery potom bude nazyvan jedno-
rozenym Synem, je Biih, rovny Otci a od ného odli$ny. Pravi se
tu, Ze Slovo je Biih, a ne ze Biih je Slovo. Bih totiZ neni jen Slovo
(= Syn), ale také Otec a Laska mezi nimi obéma.

Ve Starém zakoné je Slovo a Moudrost personifikace Boha,
zpusob jeho byti. Zde se Slovo lisi od Boha, ktery je Otec: je
k nému obraceno a soucasné je mu rovné. Biih je jeden, ale neni
sam. Uz pred stvofenim svéta je Bih vztah a rozhovor; proto
stvoreni, které uvede v byti, bude mit stejné vlastnosti.

V. 2: To bylo na pocdtku u Boha. Zde se podtrhuje to, co uz bylo
feCeno ve v. 1 o Slové pred stvofenim; a hned nato se bude po-
jednavat o jeho uloze pti stvoreni.

v. 3a: Viechno povstalo skrze né. ,V$echno“ znamend vesmir se
zdtiraznénim toho, ze kazdé jednotlivé byti zacina existovat skr-
ze Slovo a ze v ném nachazi sviij pocatek.

Logos, jak uz bylo feceno, oznacoval Janovym c¢tenaftim
»vnitini smysl svéta®, ktery ho drzi vcelku a dava mu rad: slovo
kromé toho, ze odlisuje ¢lovéka, je principem, ktery ridi veske-
renstvo. Kdyz evangelista uziva tento termin, vstupuje do dia-
logu s feckou kulturou: ale souc¢asné ho obohacuje tim, Ze mu
pripisuje hebrejské vlastnosti Slova (srov. Gn 1,1nn; Iz 55,10n)
a Moudrosti, kterd je na pocatku stvoreni (srov. Pt 8,22-31; Job
28; Bar 3,9 — 4,4; Sir 24; Mdr 6 - 9).

Svét je stvoren Slovem a Moudrosti, ktera ho predchazi, vy-
tvafi mu projekt a tvori ho, a tak mu dava sviij imprinting jina-
kosti a vztahu, naslouchani a odpovédi, ptijeti a odpovédnosti,
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inteligence a svobody. Jen v této optice je veskerenstvo pozitivné
rozumné, urcené k zivotu a ke Stésti.

Rik4 se, ze Bih tvofil svét pismeny abecedy. Chce se tim
fict, Ze kazda skute¢nost je pochopitelna a sdélitelna slovy. Kdo
umi ,,¢ist, muze chapat, zapojovat se a dovadét vsecko k jeho
plnému smyslu. Buh, ktery se svym Slovem je pocatkem vseho,
se stava cilem vseho pro ¢lovéka, ktery mu rozumi. Jen v ném,
stvoreném $estého dne, Slovo ¢inné uz od prvniho dne dochazi
sluchu. Clovék svou odpoveédi privadi stvoteni k sedmému dni,
k Bozimu odpocinku, kdyz se sam stava jako Slovo.

Stvoritelské Slovo neni néjaky demiurg nebo abstraktni
jsoucno, polovi¢ni Bith nebo néjaka idea: je to sam Biih, ktery
tvori kazdou véc skrze své Slovo, jez se stalo v Jezisi télem. ,,VSec-
ko je stvofeno skrze ného a pro ného. On je dfive nez véechno
ostatni a vSechno trva v ném“ (Kol 1,16b-17). On je totiz Syn,
vyzatovani jeho slavy a otisk jeho podstaty (srov. Zid 1,3a). Za-
timco o svétu se rika, Ze ,,povstal®, protoze mél zacatek, o Logu se
¢tytikrat rika, ze uz ,,byl®. Mezi bytim a nicotou je proces stavani
se neboli stvoreni.

a bez ného nepovstalo nic, co jest. Negativnim zpusobem se
typicky hebrejskym stylem zdtiraziuje to, co bylo pravé feceno.
Vété ,vsechno povstalo skrze né“ odpovida véta ,bez ného ne-
povstalo nic, co jest®. Slovo je od vécnosti Zivotem toho, co exis-
tuje v Case: ,,bez ného“ se kazda skutecnost vraci do propasti své
nicoty, ustupuje z byti do nebyti (zajimavy je Origentv vyklad:
,V oddéleni od ného se stalo ni¢im to, co bylo predtim stvoreno®).

Jedinym stvoritelem je Biih: neexistuje né¢jaky dobry a $patny
princip, jeden duchovni a druhy hmotny, jeden dobry a druhy
zly. Dobro a zlo se nezaklada na stvoreni, ale na posloucha-
ni/odpovédi, kterou ¢lovék dava nebo odpira Slovu, jehoz je
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stvoreni nositelem. Na pocatku je vSechno ,dobré“ a clovék
sam je ,velmi dobry® protoze je nositelem Slova (srov. Gn
1,4.10.12.18.21.25.31).

vv. 3b.4a: co jest. V ném byl Zivot. Zavér v. 3 a zacatek v. 4 nabizi
troji mozné rozdéleni textu: ,,a bez ného nepovstalo nic (z toho),
co jest. V ném byl zivot” atd., nebo: ,a bez ného nepovstalo nic
z toho, co jest (stvofeno) v ném; byl Zivot“ atd., nebo: ,,bez ného
nepovstalo nic. To co bylo (stvofeno), v ném byl Zivot®. Kazdé
¢teni nabizi vlastni vyklad. My si s vétsinou souc¢asnych exegetii
zvolime posledni rozdéleni s tim, Ze si uvedeme preklad X. Lé-
ona-Dufoura: ,V tom, co bylo (stvofeno), (ono, tj. Slovo) bylo
zivotem",

Pojem ,,zivot® se vyskytuje 37x v Janové evangeliu z celkové-
ho vyskytu 133x v Novém zakoné, z nichz 13x je v 1 Jan a 17x
ve Zjeveni. To slovo zde neznamena zivot biologicky, ktery zani-
k& smrti. Zivotem je Btth sam, z jehoz dechu pochazi lidska exis-
tence (srov. Gn 2,7). On vSechno stvoril k byti a v jeho tvorech
neni zadny jed smrti (srov. Mdr 1,14). Smrt, pochazejici z nasich
rukou a vyvoland na$imi omyly (srov. Mdr 1,12), vesla do svéta
dablovou zavisti (srov. Mdr 2,24), jehoz 1ziva tsta zabijeji dusi
(srov. Mdr 1,11).

Bith uz do stfedu rajské zahrady umistil ,strom Zivota“
(srov. Gn 2,9). Ten je od zacatku vazan na poslouchani Slova
(srov. 2,16), jak to bude upfesnéno ve smlouvé s Izraelem (srov.
Dt 30,20). Poslouchanim Boha setrvavame ve spolecenstvi s nim
a mame Ucast na plnosti jeho Zivota.

Slovo se neobraci jen na Otce, ale také ke svétu: jako je laskou
a zivotem v Bozim nitru, tak je také pramenem lasky a Zivota
pro kazdého tvora.

34



Jan 1,1-18

NIy

Jezis, Slovo, které se stalo télem, piisobi Zivot stejné jako Otec
(srov. 5,26). Zivot je totiz tplnym darem Otce Synovi, ktery tak
bude moci fict: ,,Ja-jsem Zivot“ (14,6) a: ,,Ja jsem prisel, aby lidé
meéli zivot, a méli ho v hojnosti“ (Jan 10,10).

Zivot, ta nejsilnéjéi touha ¢lovéka, neni néco, co by se dalo
uloupit: je tfeba ho pfijmout jako dar, ktery otec dava synovi.
Vlastnit zivot jen pro sebe, odseknout ho od spolecenstvi s ot-
cem, znamena poprit pramen: to je znicit svou synovskou iden-
titu.

V. 4b: a ten Zivot byl svétlem lidi. Jesté dfiv, nez se Slovo stalo
v Jezisi télem, tak jako je Zivotem v kazdém tvoru, je pro clove-
ka svétlem. V tom, ktery je schopny poslouchat a odpovidat, se
samo Slovo rodi do svéta.’

Zivot a svétlo na sebe vzdjemné odkazuji. Svétlo umoziuje
tyzicky zivot. Ale existuje také svétlo vnitini, které je vlastni Slo-
vu, jez umoznuje zivot duchovni a dava existenci smysl. A pravé
toto Slovo, které je ve vSem zivotem, se v ¢lovéku, ktery ho po-
Zndava, stava svétlem.

Zivot neni néco, co by bylo ddno automaticky: je to rozho-
vor s Bohem v odpovédné existenci, ktera svobodné nasloucha
a odpovida. Slovo ,,je svitilnou mym noham a svétlem mé stez-
ce“ (Z1119,105). Ale jesté piedtim, neZ se stalo promulgovanym
zakonem v Izraeli, osvécuje uz od véki srdce kazdého clovéka,
ktery miluje pravdu a je utvoren z lasky k pravdé, k pravdé o las-
ce. Proto je mozny dialog s kazdym nabozenstvim a se vSemi,
kdo premysleji: kazda myslenka a kazdé nabozenstvi je touhou

1V ital$tiné slovni hticka: venire alla luce (,,pfijit na svétlo“) = ,narodit se®, pozn.
prekl.

35



Jan 1,1-18

po zivoté a po svétle. Zde ma také zaklad moznost a nutnost
zvéstovat vsem Slovo. Vzdyt kazdy, kdo posloucha bez predsud-
ki, ho poznava: zvuk jeho hlasu probouzi svétlo, které je v srdci
kazdého c¢loveka.

Prolog netika, ze svétlo (= zakon) je Zivot, ale Ze Zivot je svét-
lem (= zdkonem) lidi. Proti vSem legalismiim se tu prohlasuje
nikoli to, Ze zakon je principem Zivota, ale Ze Zivot je principem
kazdého zakona.

Jezi$ bude fikat: ,,Ja-jsem svétlo svéta. Kdo mé nasleduje, ne-
chodi v temnoté, ale bude mit svétlo zivota“ (srov. 8,12). Toto
bozské svétlo, které je v clovéku, se snazi objevit kazdé nabozen-
stvi. Osviceni neni pro Jana ovocem néjakych zvlastnich technik
nebo askeze, ktera by ¢lovéka osvobodila od matného téla: osvi-
ceni je ono naslouchani a odpovéd na Otcovo Slovo, které tvori
podstatu Syna. Toto osviceni neni néjaky spiritualisticky mono-
log, ale dialog s Otcem v Synové téle, které je také nasim télem.

V. 5: To svétlo sviti v temnoté. V knize Genesis se stvofeni po-
pisuje jako vitézstvi svétla nad temnotou (srov. Gn 1,2-4): Btith
Slovem vytahuje vSechno z nicoty k existenci.

V pocatku svéta je Slovo o Otcové svétle, které nikdo nemtize
spoutat: ani temnoty, ani smrt, dokonce ani nicota. Stvoreni je
podstatné a celé ,,dobré“ jako ten, ktery ho ucinil. A takovym
zistane, i kdyz ¢lovék, ktery byl oklaman, se do¢asné svému po-
volani odpovidat na Slovo vzdalil.

a temnota ho nepohltila. To je prvni z dvojznacnosti, kterych
je Janovo evangelium plné. Pro ¢lovéka ma kazda skutecnost
dvoji smysl. To, co vidime, vzdycky oznacuje néco neviditelné-
ho, co je tieba pochopit: je to znameni, skrze které ¢teme vy-
znam. Tady se rodi viceznac¢nosti, kterymi se vyznacuje nase
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komunikace. Jan pouziva casto slova s dvojim smyslem, aby
projasnil nedorozuméni, do kterého upadame. Zde ,pohltit®
(tec. katalambanein, pozn. prekl.), znamena jak ,,pochopit, tak
»zajmout®. Temnota nemuiZze svétlo pochopit, ani zajmout: neni
schopna ho pfijmout, ale ani znicit, pohltit ho a prizptisobit
sobé. Jestlize ho pfijme, je jim uchopena a osvicena.

V. 6: Byl clovék poslany od Boha, jmenoval se Jan. Vv. 6-8 prerusu-
ji rytmus hymnu. Pro¢ se na tomto misté, kde se opévuje stvori-
telsky Logos, mluvi o Janovi. Tyto verse predjimaji v. 15 a budou
dal rozvinuty ve vv. 19-34: jestlize od véka ,,Slovo bylo u Boha*,
byl a stale tu bude ,,¢lovék poslany od Boha, ktery o Slové sveédci
druhym.

V. 7: Ptisel jako svédek, aby svédcil o tom svétle. Jan je obraz mu-
drct a prorokd, ktefi na vSech mistech a vzdycky probouzeli
bratry ke svétlu. V zadné epose a na zddném misté na svété ni-
kdy nechybéli a nebudou chybét svobodni a osviceni lidé, kteti
jsou jako majaky zarici do tmy.

aby vsichni uvérili skrze ného. Cilem jejich svédectvi je, aby
,vsichni“ poznali svétlo Zivota a vstoupili do tajemného rozho-
voru s Bohem, ktery je povede k Zivotu z jeho pravdy. V opac-
ném pripadé, tiebaze temnota svétlo nespouta, tu zbude jen
vyhasla a zamracena existence, ktera tihne ke smrti.

v. 8: On sam nebyl tim svétlem, mél jen svédcit o tom svétle. Pod-
trhuje se tu, ze mudrci a proroci v Izraeli i ve vSech narodech ne-
jsou svétlem: jsou osviceni Slovem a svéd¢i o ném druhym, aby
vsichni mohli prijmout slovo Zivota. Né¢jaky osvicenec, ktery si
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namlouva, Ze je svétlem, se ve skutecnosti nachazi v té nejhlubsi
noci.

Ve vv. 6-8 se trikrat mluvi o ,svédectvi®. Svédek (v rectiné
. . v Y, e . 4 A 7 rec 4
je to martyr, tj. téZ mucednik), je ten, ktery ,pfipomina“: ma
v srdci? Slovo a Zije jim, a pak ho zvéstuje druhym, aby neupadlo
v zapomneéni to, co je Zivotem vseho.

V. 9: Bylo svétlo pravé. Nevyslovenym podmétem je stale Slovo,
které je ,,pravym® svétlem, na rozdil od falesného svétla klam-
nych slov, ktera vedou ke smrti.

které osvécuje kazdého cloveka. Kazdy ¢lovék ma v sobé svét-
lo Slova. Navzdory neposlusnosti je stvofeno pro né, protoze je
stvofeno od ného a skrze né. V jeho srdci zari vnitini svétlo,
které je neuhasitelné. Je to touha po pravdé a lasce, ktera ¢lovéka
znepokojuje, dokud nedospéje k radostnému nalezeni toho, co
hleda.

to pfichdzelo na svét. Tato véta se miize vztahovat ke ,kaz-
dému clovéku® - toto upfesnéni je ale zbytecné —, nebo lépe
ke svétlu, které prichazi na svét.?

Slovo, které je u Otce, prichazi na svét jako jeho Zivot a svét-
lo. Jesté pred zaslibenim danym Abrahamovi a pred prichodem
Mesiase je svétlo Slova mezi lidmi jako moudrost, ktera je in-
spiruje k dobru, kdyz zevnitt osvécuje jejich mysli a osvobozuje
jejich srdce.

2 Slovni hficka: v ital§tiné ricorda = ,,ptipomind“, cuore (lat. cor) = ,srdce®, pozn.
prekl.

3 Recky text v. 9 lze prelozit dvojim zpiisobem: a) ,,Bylo svétlo pravé, které osvécuje
kazdého clovéka, prichazejiciho na svét®; b) ,,Bylo svétlo pravé, které osvécuje kazdého
¢loveka; to prichazelo na svét’, pozn. prekl.
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Toto svétlo, které je v kazdém, je naprosto nezcizitelnym ma-
jetkem clovéka a nabizi viem, a to i velice osobnim a tajemnym
zpusobem, aby vesli do rozhovoru s Otcem. Navzdory falesnym
svétllim, 1zim a otroctvim je kazdy ¢lovék svadén tou ,krasou
starou a stale novou, kterou pfinejmensim nejasné tusi a kterou
je nevylécitelné nemocny. Proto ji rozpozna hned, kdyz se mu
predstavi jako svétlo jeho Zivota jakymkoli zptisobem. Kazdy
¢lovék je ,velice krasny“ (srov. Gn 1,31), protoze ve své nejhlubsi
podstaté je slySenim Slova. A jestlize odpovi, jeho tvar si rozsviti
Bozim svétlem.

v. 10: Na svété bylo. Poté, co bylo Slovo pred stvorenim obrace-
no k Otci, obritilo se po stvoreni také ke svétu, aby ho obratilo
k Otci jeste dfiv, nez se stalo télem.

a svét povstal skrze né. Ptipomina se tu to, co bylo fe¢eno uz
ve v. 3, aby se podtrhla nesmyslnost toho, co nasleduje.

ale svét ho nepoznal. Janovo evangelium je kromé dvoj-
znacnosti také plné protimluvi. Toto je prvni: kdyz se feklo, ze
vSechno pochazi od Slova a Ze ono se ke v§em obraci jako svétlo
zivota, ocekavali bychom, Ze bude bezdé¢né poznano. Ale misto
toho nastane pravy opak.

Protimluv je absurdni: je to néco, co by nemélo byt, a presto
tu je. Dvojznaénosti, protimluvy a nepochopeni Janova evan-
gelia s ironii poukazuji na tragickou situaci ¢lovéka tvari v tvar
Slovu. Ctenar se tu setkavd s popisem svych reakci na né: to, co
je tu napsano, mu nastavuje zrcadlo, takze exploduji jeho vnitini
rozpory; tak ho chce privést k vyssimu chapani, které je uz du-
vérné znamé tomu, ktery o tom pise.
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v. 11: do viastniho ptisel, ale vlastni ho neptijali. V této souvislos-
ti je vlastnictvim Slova cely svét a potom jim bude Izrael. Vzdyt
»Hospodinu nalezi zemé i to, co je na ni“ (srov. 7124,1). Pfesto-
ze Slovo jako zivot je pfedmétem touhy a jako svétlo je zjevné,
neni poznano, ani se mu nedostava prijeti; neni pfijato pravé
proto, ze neni poznano. Prolog tu v fectiné obsahuje slovni
hricku (ve slovesech kata-lamband, para-lambané a lamband),
kterou do ¢estiny nelze pretlumocit; prekladdme je slovesy ,,po-
hltit (v. 5), ,pfijmout® (v. 11.12) a ,dostat” (v. 16). Skutecnost,
zda Slovo, které je uz od rajské zahrady otazkou Zivota a smrti,
je ptijato, nebo ne, predstavuje zakladni téma Janova evangelia.

Zde se pravdépodobné mluvi o udélu Slova mezi lidmi obec-
né, aniz se chce zminovat primo Slovo ve vztahu k Izraeli nebo
jeho vtéleni v Jezisi.

v. 12: VSem, kdo ho ptijali, dal moc stdt se Bozimi détmi. Kdo pfi-
jima Slovo, ma uz ,dustojnost® (moc) samotného Slova: ,,stava
se“ tim, kym ono je. Jedna se o proces promény: Slovo pusobi,
ze se ,stavame détmi‘, kdyz nas uvadi do rozhovoru s Otcem.
Jestlize je Slovem Bozim, naslouchdani mu nas ¢ini podobnymi
Bohu, protoze ¢lovék se stava Slovem, které posloucha: ,,Jak veli-
kou lasku nam Otec projevil, Ze se smime nazyvat Bozimi détmi,
a také jimi skute¢né jsme® (srov. 1 Jan 3,1a).

Také mimo Izraele a cirkev se nabizi moznost slyset Slovo
a odpovédét mu, protoze je tajemné pritomné v srdci kazdého
¢lovéka a pritahuje ho k tomu, co je dobré a krasné. , Potentia
oboediantialis“, moznost vérit, ktera uvadi do spolecenstvi s Bo-
hem, je tu pro kazdého ¢lovéka.
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tém, kdo véti v jeho jméno. Vétit v Jméno (= Hospodina) zna-
mena svérit svij zivot Bohu. Tim ,,Jménem” bude hned zakratko
Jezis, o kterém mluvi celé evangelium.

V. 13: kdo se zrodili ne z krve atd. Nase rozeni k Bozimu synov-
stvi je dilo samého Boha skrze jeho Slovo. Jako Bozi synové se
nenarodime z krve, téla nebo viile muze, ale zrodi nds télo a krev
Syna ¢lovéka, ktery kona Otcovu vili.

Neéktefi cirkevni Otcové ¢tou tento text v jednotném Cisle:
»ktery se zrodil ne z krve“ atd. Pak by se tento vers musel vzta-
hovat na Slovo a zastitoval by JeziSovo panenské poceti proti
tém, kdo popiraji jeho bozstvi (v Janové dobé se nazyvali ,.ebio-
nité“). A forma v mnozném cisle je zase proti tém gnostikim,
ktefi usiluji o uchvaceni synovstvi skrze vykony svych schop-
nosti (tehdy se nazyvali ,valentiniani®).

V. 14: A Slovo se stalo télem. V fectiné je vyraz, ktery znamend
»stat se, narodit se, byt u¢inén, prihodit se® ,,Stat se“ je néco
jiného nez ,,byt“: znamend to ,,byt u¢inén’, jak jsme to obvykle
prekladali. Vtéleni Slova je pocatek pribéhu Boha, ktery se sdé-
luje ¢lovéku. Véené Slovo, které bylo obraceno k Bohu a je Bih,
se v ur¢itém okamziku ,stalo“ télem. Méni se zpusob, jakym
Biih s nami komunikuje: to, co od véku bylo a je, se ,,stalo” ¢lo-
vékem, uc¢astnym nasi smrtelné existence. Laska bud hledd sobé
podobné, nebo je podobnymi ¢ini. Bih je laska, a ten, kdo milu-
je, se tplné dava. Ve vtéleni je jeho darovani uplné a definitivni.

Slovo neprijima lidskou ,,podobu®, neobléka si télo jako
Saty: ,stava se télem", clovékem, télesnym. Bth pfijima novy
vztah ke svému tvorstvu, takze se mu stavi na roven, aby se
s nim mohl plné sdilet. Biih je ,jeden® z lidi! Neni to néjaky
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»b0zsky a univerzalni® clovék s éterickym télem, které by bylo
utvoreno ze svétla. Bih je clovék skute¢ny a konkrétni: Jezis.
Vsechna krehkost, slabost a omezenost, byti ke smrti nasi exi-
stence se stava jeho existenci. A pravé jeho télo, a zadné jiné,
zjevuje Slavu.

Chtéli bychom byt jako Biih, kterého si my vymyslime. Usi-
lovné se snazime vymyslet si Boha, ktery chce byt takovy, jaci
jsme my. Jestlize nas dési védomi slabosti naseho mysleni, pak
slaby Bih nas rozhodné pohorsi. Jakou jistotu a spolehlivost
muze nabidnout ndm, kteti stdle hledime pevnou skélu, na kte-
ré bychom zalozili svou existenci? Bih je uplné jiny, dokonce
jiny nez je nas pojem jinakosti: natolik jiny, ze je jako my.

Jezisovo télo - to je to pohorsujici - je télo Boha, stvoritelské-
ho Slova, Moudrosti, ktera nas ¢ini syny Nejvyssiho. My chape-
me Slovo a télo jako protiklad. Ve skute¢nosti kazdé télo pochazi
ze Slova; a Slovo samo je zivot a svétlo kazdého téla.

a prebyvalo. V fectiné je eskendsen (= ,postavilo stan®), coz
pripomina hebrejské slovo Sechina, Bozi prebyvani s jeho lidem.
Moudrost nachazi mezi nami domov nejen ve Slové a v zakoné
(srov. Sir 24,22nn), ale pfimo v ,téle“ jednoho ¢lovéka, ktery je
sama Moudrost a Slovo.

mezi ndmi. V univerzalistickém kontextu prologu toto ,,my*“
zahrnuje vSechny lidi.

Vidéli jsme. Toto druhé ,,my", nevyjadiené primo, je spole-
¢enstvi téch, kdo prijali Jezise. Jsou to prvni svédkové, ktefi sly-
$eli, vidéli, kontemplovali a dotykali se Slova Zivota, které bylo
od pocatku (srov. 1 Jan 1,1). V jeho téle se totiz vécny zivot, kte-
ry byl u Otce, stal viditelnym (srov. 1 Jan 1,2). Nyni mtzeme vi-
dét télo a jeho meze odlisnym a pozitivnim pohledem: miizeme
konec¢né ptijmout to, ¢im jsme.
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jeho slavu. ,,Slavou® je sam Biih, ktery se zjevuje ve své jedi-
ne¢né krase. Tato slava je ,jeho", je to slava Slova, kterou kon-
templujeme v ,,téle®, v clovéku Jezisi. Jan nevypravi o proménéni
(srov. ale naznak v 12,28-30): proménénim je celé jeho evange-
lium, ono je Bozi epifanie, kontemplovani Slavy v Synoveé téle.

slavu, jakou mad od Otce jednorozeny Syn. Od této chvile Jan
uz nebude mluvit o Logu, ale o Synu, a Btith se bude nazyvat
Otcem. Clovék Jezi§ je pro nds viditelnosti slévy Syna, ktera je
stejnd jako slava Otcova: Jezi$ jako Otctiv Syn zije plné nas lid-
sky udél. On je Jednorozeny; my se stavame syny tim, Ze ho pri-
jimame.

plny milosti a pravdy. Nékteri prekladaji: ,,plny milosti prav-
dy“ Syn je plny daru (= milosti) poznani Otce (= pravdy). Proto
je Synem, ktery chce a mtize svym bratfim sdélovat Otce.

V. 15: Jan o ném vydaval svédectvi. Jan, ktery ve vv. 6-7 predstavil
mudrce a proroky, jez svéd¢ili o svétle stvotitelského Slova, je
nyni pfimym svédkem Slova, které se stalo télem (srov. nasledu-
jici tryvek). Jeho svédectvi je tu postaveno do pritomnosti: plati
jesté dnes pro nas.*

a volal. Jeho volani, které tehdy zacalo, trva jesté dnes pro
kazdého, kdo se chce stat JeziSovym uc¢ednikem.?

To je ten, o kterém jsem fekl (srov. v. 30). Janovo svédectvi se
uskute¢nilo uz v dobé, o které vypravi evangelium; ale evange-
lium ho dosud zpfitomnuje pro toho, kdo mu nasloucha. Jan

4V fettiné je sloveso v pritomném Case ,vydava svédectvi® (takto prekladd Ceskd
jeruzalémska bible); vétsina prekladt jej ale chape jako prézens historicky a preklada
sloveso minulym ¢asem, pozn. prekl.

5  To je presny vyznam feckého slovesného tvaru ,,perfekta“ (kekragen = ,,zavolal a jeho
volani stale zni", pozn. prekl.
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se stal symbolickym svédkem Slova, jak predtim, nez se stalo
télem, tak béhem jeho pozemského ptisobeni a také po ném.
Je obrazem onoho v déjinach stéle pritomného svédectvi, které
umoznuje vSem, aby prijali Slovo pravdy.

Ten, ktery prijde po mné atd. (= v. 30). Jan poznava v Jezisi,
ktery prichazi po ném, toho, ktery je dfive nez on, nebo jesté
lépe nad nim, a ktery byl pfed nim: samo Bozi Slovo.

v. 16: Viichni jsme dostali z jeho plnosti. To je svédectvi pro ns,
¢tenare, vSechny, kdo stoji za zagjmenem ,,my*, ktefi po prijeti
Janova svédectvi nasledovali Jezise na jeho pozvani: ,Pojdte
a uvidite® (v. 39).

Co obdrzeli od Slova, které se stalo télem? To je tajemstvi,
o kterém vypravi toto evangelium. My ale uz od prologu vime,
ze od ného dostavame jako dar vSecko: stvofeni, nase ja i samé-
ho Boha.

a to milost za milosti. To znamena jednu milost za druhou.
Celé déjiny jsou v milostivém znameni Slova, které je sdélova-
nim Boha ¢lovéku az k plnému spolecenstvi s nim v Jezisové téle.

V. 17: Nebot Zdkon byl déan skrze MojZise. Zakon darovany Izraeli
skrze Mojzise je cilem Boziho sdélovani predtim, nez se Slovo
stalo télem.

milost a pravda ptisly skrze Jezise Krista. Slovo uc¢inéné télem
nam ukazuje sldvu Syna, ,,plného milosti a pravdy®, od kterého
dostavame dar poznani Otce. Tato milost pravdy ,,ptisla“ skrze
Jezise Krista: ,,stala“ se v jeho téle.®

6  Ceskym slovesem ,,pfisly“ se tu prekldda fecké sloveso egeneto, coz doslova zname-
né ,stala se, pozn. prekl.
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Jantiv prolog predstavuje postupné Bozi sebedarovani:
od stvoreni k moudrosti, od moudrosti k zdkonu, od zidkona
ke svobodé Syna, darované nam v Jezisové téle. K nému pfistu-
pujeme skrze ,svédectvi® téch, kdo ho poznali, mudrct, Moj-
zise, proroku a konec¢né prostfednictvim Jana, prototypu vsech
véetné ,nas®, komunity téch, ktefi Jezise vidéli. Pokazdé je to
»hlas“ svédka, ktery privadi k pfijeti ,,Slova® ,,Svédectvi®, prin-
cip a zaklad déjin spasy, nam dava ucast na zivoté Syna, prvniho
svédka, ktery vypravi o tom, co slysel a vidél u Otce.

Svédectvi, déjiny a spasa jsou stéle spolu. Déjiny totiz nejsou
nic jiného nez vzpominka a vypravéni predchozich zkusenosti,
které ¢lovéku umoznuje rust a jit dopfedu. Neexistuje kultura
bez svédectvi. Ono spojuje v prostoru a ¢ase minulost s pfitom-
nosti a jednotlivé pritomné okamziky mezi sebou. Bez ného by
nebyla minulost ani budoucnost; neexistovala by ani ptitom-
nost, protoze by se redukovala na pouhy prechodny bod mezi
jednou a druhou prazdnotou.

V. 18: Boha nikdo nikdy nevidél. V clovéku je bozska jiskra a tou
je »touha uvidét Boha“ Bible je prosycena touzebnosti ,uvidét
Tvare, svétlo nasi tvafe a naSeho Boha. V ném nachdzime sku-
te¢nost toho, jehoz jsme obrazem. Ale vidét Boha je nemozné.
Nejen proto, ze jsme hfi$nici (srov. Iz 6,5), ale také proto, zZe
jsme omezeni a smrtelni. Jak muze to, co je omezené, pojmout
neomezené, aniz by explodovalo? Mezi nami a Bohem, ktery je
zivot, je rouska: smrt. Tato rouska bude roztrzena a smrt bude
znicena (srov. Iz 25,7-8) prave skrze Kristovo télo. Je zapovézeno
vytvaret si obrazy Boha. Ale my slysime jeho Slovo a mtizeme
vidét jeho tvar v tom, ktery ho posloucha: v Synu, Slovu, které
se stalo télem.
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Jednorozeny Biih. Jezis, ktery byl pravé pred chvili popr-
vé uveden jménem (v. 17), je jednorozeny Bih, jediny Bozi
Syn (v. 14). O Bohu poznavame to, co vidime v ¢lovéku Jezisi.
Na jeho téle se u¢ime, kdo je Bih.

Stale jsme vystaveni nebezpeci fikat, Ze Jezi$ je Btih, s tim,
ze pro néj budeme pouzivat své predstavy: ale ono je potie-
ba naopak fikat, ze Bih, kterého nikdo nikdy nevidél, je Jezis.
V kazdém tvrzeni evangelia je Bih vidycky podmétem a Je-
z1$ je prisudkem. Podmét je néco, co chceme poznat, prisudek
je to, co o ném zname. Btih je ,podmét®, neznamy, kterého ni-
kdo nikdy nevidél; Jezis je ,,prisudek®, ktery ndm ho umoznuje
poznavat svym zivotem, svymi gesty a slovy. Jeho télo je jedinec-
nym oznamenim o Bohu, jistym kritériem pravdy, pochdzejicim
od jeho Ducha (1 Jan 4,2n). Kdyz mluvime o Bohu, jsme stale
v pokuseni, Ze budeme Jezise misto prisudku klast jako podmét,
a tak ho redukovat na vésak nasich nabozenskych smyslenek.

ktery spociva v ndruci Otcové. Syn je v absolutné divérném
vztahu k Otci: ,,Ja a Otec jedno jsme® (10,30). Prolog konc¢i od-
kazem na JeziSe, Slovo ucinéné télem, o némz v. 1 mluvi jako
o Slovu, které je obraceno k Bohu.

ten o ném podal zpravu. Sloveso ,,podat zpravu“ v fectiné (ex-
-egeomai) znamena vyvést ven, vylozit, vysvétlit, popsat, inter-
pretovat, podat exegezi. Clovék JeZis je pIné opravnény k tomu,
aby vypravél o neviditelném Bohu: vyvadi ho ven, vyklada,
vysvétluje, popisuje, interpretuje, protoze je Syn, hermeneuta
a exegeta Otce. Uprostied kazdé krestanské teologie je Synovo
»télo’ lidstvi, slabost a pokora Bozi.

Jan se zde vyhybd sloviim piibuznym slovesu ,vidét®, to je:
zjevovat, ukazovat, odhalit atd. Naopak pouziva pojem spojeny
s poslouchanim: Btih je ,vypravén® Evangelium, které vypravi
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vIvo

Jezistv pribéh, pojednava o neviditelném Bohu: ti, ktefi ho po-
tkali, o tom vypravéji nam, abychom méli ucast na jejich zku-
$enosti. Jako oni predtim, tak také dnes my ho muzeme vidét
a dotykat se ho, jestlize poslouchame Slovo toho, kdo o ném
svedci.

Slovo, které bylo na pocatku, je a stale bude principem spole-
¢enstvi s Bohem. Ono je uplnym sebesdélenim, stale otevienym
k dal$i komunikaci v dialogu naslouchani a odpovédi, ktery
nikdy nekon¢i. Evangelista Jan byva nazyvan ,teologem® Jeho
»teo-logie je ,mluveni o Bohu“ v plném smyslu toho slova: kdo
tu mluvi o Bohu, je Bith sam, ktery promlouva.

To, co bude Jezi$ v nasledujicich ¢astech evangelia konat, je
»vypravéni“ o Otci, aby nam daroval spolecenstvi s nim, které
ma on. To, co déla, je ndm vypravéné ,,znameni” o slavé Syna
a Otce. Tim znamenim je pro nas evangelni text, ktery je sta-
le k dispozici kazdému, kdo ho ¢te. Mazeme tvrdit, Ze Janovo
evangelium je zdramatizované setkani Slova s ¢lovékem, ktery
se stava jeho partnerem. Kdo ho cte, vSimne si, Ze vypravi pres-
né o tom, co se odehrava v jeho nitru: béhem cetby je ¢lovék sam
jim ¢ten, a to zcela novym zptsobem.

3. Od textu k modlitbé

a. Vstupuji do modlitby, jak je uvedeno v metodé, jak se modlit
nad textem.

b. Soustfedim se tim, Ze si predstavuji cestu Boha, na které se
zptitomnuje ¢lovéku a déava se mu darem: stvofeni, moud-
rost, zakon, svédectvi, télo Slova.
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. Prosim Pana o to, co chci: prosim ho a chci pochopit, ze Biith
tak miloval svét, Ze dal svého jednorozeného Syna, aby kaz-
dy, kdo ho prijme, mél zivot vé¢ny. Prosim, abych pochopil
lidstvi, slabost a pokoru Boha, jeho skute¢nou slavu.

. Rozjimam a/nebo kontempluji tu scénu: zde se predklada
ke kontemplaci Buh, ktery se skrze Syna daruje celému svétu
jako zivot v celém stvoreni, clovéku jako svétlo v moudrosti,
Izraeli jako zdkon Zivota ve Slové, a kazdému clovéku jako
milost v JeziSové téle.

Neprehlédni

— na pocatku bylo Slovo

— to Slovo bylo u Boha

— to Slovo bylo Bih

— vsechno povstalo skrze néj

— Slovo je zivot ve véem, co existuje

— ten zivot je svétlem lidi

— temnota svétlo nepohltila

— Jan je vzorem vsech, kdo pfijimaji Slovo a svéd¢i o ném

— svét Slovo nepoznava; jeho vlastni ho nepfijimaji

— prijeti Slova dava ¢lovéku diistojnost stat se Bozim diteé-
tem

— Slovo se stalo télem, konkrétnim ¢lovékem: Jezisem

— kontemplujeme jeho slavu

— slava Otcova Jednorozeného, pIného daru jeho poznani

— trvalé Janovo svédectvi/volani

— svédectvi ,nas", ktefi jsme ho pfijali

— zakon byl dan skrze Mojzise

— milost pravdy skrze Jezise

— Boha nikdo nikdy nevidél
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— jednorozeny B, ktery je v Otcové naruci, ten nam
o ném vypovédeél
— Jezis, Slovo ucinéné télem, nam ,vypravi“ o Otci

4. Texty k prohloubeni

Ve svétle toho, co prolog fika o ,,Slove, cti: 71119; Gn 1; Iz
55,10n; Pt 8,22-31; Job 28; Bar 3,9 — 4,4; Sir 24; Mdr 6 - 9, s vé-
domim, Ze Slovo nebo Moudrost je vé¢ny Otcliv Syn, ktery se
stava synem clovéka a jmenuje se Jezis.
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2. ATOTO JE JANOVO SVEDECTVI
Jan 1,19-34

A toto je Janovo svédectvi,

kdyz k nému zidé z Jeruzaléma poslali knéze a levity,
aby se ho otazali: ,,Kdo jsi?“

Vyznal to a nezaprel. Vyznal: ,Ja nejsem Mesias.“
Zeptali se ho: ,,Co tedy jsi? Elias?“ Rekl: ,,Nejsem.“
»Jsi ten Prorok?“ Odpovédel: ,,Ne.“

Rekli mu tedy: ,Kdo jsi? At miizeme dét odpovéd tém,
kdo nas poslali. Co fikas sam o sobé?“

Rekl: ,,J4 jsem hlas volajiciho na pousti: ,

Vyrovnejte cesty Panu;, jak ekl prorok Izaias.*

Ti poslani byli z farizet.

Zeptali se ho: ,,Pro¢ tedy kiti$, kdyz nejsi ani Mesias,
ani Flids, ani ten Prorok?

Jan jim odpoveédél: ,,Ja kitim vodou.

Mezi vami stoji ten, koho vy neznate;

ten, ktery ma prijit po mné;

jemu nejsem hoden rozvazat feminek u opanka.“

To se stalo v Betdnii na druhé strané Jordanu,

kde Jan krtil.

Na druhy den (Jan) vidél JeziSe, jak jde k nému, a fekl:
»Hle, beranek Bozi, ktery snima htichy svéta!
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30  Toje ten, o kterém jsem fekl: ,Po mné prijde ten,
ktery ma vétsi diistojnost, nebot byl dfive nez ja.‘

31  Anijajsem ho neznal, ale proto jsem prisel kitit vodou,
aby byl zjeven izraelskému narodu.”

32 AJanvydal svédectvi: ,Vidél jsem, jak Duch sestoupil
jako holubice z nebe a ztistal na ném.

33 Anijajsem ho neznal,
ale ten, ktery mé poslal kitit vodou, mi fekl:
,Na koho uvidi$ sestupovat Ducha a ztstavat na ném,
to je ten, ktery kiti Duchem Svatym."

34  Ajajsem to vidél a dosvédcuji: To je Syn Bozi.“

1. Poselstvi v kontextu

»A toto je Janovo svédectvi.“ Pfedchazejici text pojednaval
o Slové, tento mluvi o svédectvi, které tomuto Slovu vydava
hlas tady a ted. Po poetickém prologu prichazi prolog narativ-
ni ve formé procesu s vyslechem a odpovédmi. V ném vstupu-
ji na scénu osoby dramatu. Na jedné strané jsou protagonisté
a na strané druhé antagonisté Slova: na jedné strané Jan a Jezs,
svédek Slova a dosvédcené Slovo - ¢lovék pred Bohem a Bth
pred ¢lovékem - a na strané druhé zidé, knézi, levité a farizeové,
vladnouci moc, protivnik Slova. Tento proces, ktery se zde za-
hajuje proti Krtiteli, bude pokracovat proti Jezisi a potom proti
jeho ucednikiim. Je to stejny proces, ktery se odehrava v nitru
toho, kdo se pri slyseni Slova nachazi ve stavu, Ze je jeho protiv-
nikem nebo svédkem, volany rozhodnout se mezi Ii a pravdou,
otroctvim a svobodou, temnotou a svétlem, Zivotem a smrti.
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Synopticka evangelia popisuji Jana detailnéji. Zde je vsecko
zpodstatnéno s vysledkem ucinit z néj typického svédka Slova:
on mu nasloucha, tusi jeho pritomnost, kterd je mu zjevena v Je-
Z18i, poznava ho a ukazuje ho druhym.

V ném vidime cestu, ktera vede k objeveni Logu uc¢inéného
télem, s opatfenimi nezbytnymi k setkani se s jednorozenym
Synem, ktery bratfim vypravi o Otci, naplnéni vech Bozich za-
slibeni lidem.

Krtitel, ktery je uplné otevieny pro Bozi dar, uskutecnuje
prechod od touhy k vytouzenému, od ocekavani k ocekavané-
mu. On je obrazem kazdého c¢lovéka poznavajiciho svétlo Slo-
va, které zari ve stvofeni: on je ,osviceny, ktery vi, Ze sam neni
svétlem. Je soucasné obrazem Izraele, ktery v Mesiasi poznava
Boziho beranka, Boziho Syna, svého Pana, ktery k nému pfi-
chazi. On je mudrc a prorok par excellence, posledni z proroki,
ktery vidi to, co se narodilo z Ducha, a stava se toho svédkem.

V ném vidime propojeni jednotlivych Bozich amluv s ¢lo-
vékem, spojeni mezi smlouvou ve stvofeni a ve zjeveni, mezi
smlouvou zaloZenou v zakoné a v JeziSové téle: pro néj se kazdé
zaslibeni naplnuje. Zaslibeni a jeho uskute¢néni nelze od sebe
odtrhnout: to prvni otvira srdce touze, to druhé ji uspokojuje.
Bez prvniho by to druhé nebylo pochopeno ve své pravdé; bez
druhého by to prvni bylo pouhou iluzi bez skute¢nosti.

Kititel je clovék tuzeb. Jestlize touha sméfuje k tomu, co
bychom méli mit, ale je$t¢ to nemame, pak se Jan definuje
predevsim jako ten, ktery ,neni (srov. vv. 20.21). Jeho byti je
obraceno k jinému, k Jinému. On je ,excentricky“ clovek, se
sttedem mimo sebe; jim je pritahovan, vyveden z rovnovahy
a uveden do pohybu. Jan je Izrael, ktery véii v Boha, jenz slibuje
a vi, Ze jeho zaslibeni dochazi naplnéni. On je predevsim ten,
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ktery hleda. Se svym hledanim se v§ak nespokojuje — to by vedlo
k frustraci -, ale nachdzi to, po ¢em touzi a radost ze svého ob-
jevu sdéluje druhym. Svédek je svobodny duch, stojici v proti-
kladu k prevladajici mentalité. On je neklidné a zarivé svédomi,
které hleda pravdu; a kdyz ji jednou nalezl, Zije ji a hlasa, a tim
anticipuje to, co dfive nebo pozdéji bude prijato i ostatnimi.

Vidycky tu ale byli a budou také svédkové hlouposti a ot-
roctvi, ktefi misto aby ¢lovéku pomahali k pokroku, stahuji ho
do zpatecnictvi. Tito fale$ni svédci se poznaji snadno: jsou fana-
ticti a polemicti, nasilnicti viici sobé i k druhym. Zato pravdivy
svédek ma svrchovanou tctu k druhému jako k sobé, neni pole-
micky a dokaze vystat odpor: je ,martyrem" s vlastnostmi Bozi-
ho beranka, kteryz na sebe bere tizi zla tohoto svéta (srov. 1,29).

Text za¢ina dotazovanim se Jana, které provadéji vadci lidu.
Je to anticipace procesu mezi svétlem a temnotou, ktery se usku-
tecni s JezisSem. Tento proces je mistem vlastniho ,,svédectvi®

Tento tryvek je podobny divadelnimu kusu predevsim jako
rozhovor, ktery je otevieny pro prekvapeni a viceznacnosti vse-
ho druhu, s velice stru¢nymi naznaky osob a okolnosti. Co Ize
délat se slovem jiného nez komunikovat, nechapat ho nebo ho
zamlCovat. Jako se v prologu mluvi o dvojim Janové svédectvi
(vv. 6-8 a v. 15), tak tady jsou dvé scény zamérené na néj, kte-
ry jako svédek prenasi diraz na toho, o kterém svéd¢i. V prvni
scéné popird, ze je Kristus, Elias nebo prorok: on neni ani svét-
lem, ani Slovem, nybrz svédkem svétla a hlasem Slova, jehoz pti-
tomnost vnima, ale je$té nepoznava (vv. 19-28). V druhé scéné,
nasledujictho dne, poznava Jezise, ktery uz predtim prisel, aby
se dal od né&j pokitit, jako beranek, ano pfimo jako Syn samého
Boha (vv. 29-34).
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Ctvrté evangelium nevypravi o udalosti kitu: predpoklads,
ze uz k nému doslo, a ozivuje ho skrze Krtitelovo svédectvi. On
pochopil, kdo je Jezis, skrze tu dlouhou cestu, kterou procha-
zi po prvnim setkani a vyznani vlastni identity, kdyZ se s nim
nasledné setkal. Ale az na konci si uvédomi, Ze ten, kterého uz
znal, je ten, na kterého od vékt ¢ekal. Abych mohl poznat dru-
hého, musim nejprve poznat sebe sama.

Text rozviji dvé zakladni témata evangelia: identita Jana a Je-
7i8e, svédka a dosvédcovaného, ¢lovéka a Slova. VSechno se ode-
hrava v rozhovoru, v kterém znovu ozivaji udalosti skrze slovo
svédka, ktery tim ukazuje, jak on sam pred svym svédectvim
dosel k jejich pochopeni. Je to proces, ktery chce text vyvolat
v ¢tenafi prostfednictvim Cetby.

Jezis je svétlo, Jan je svédek svétla; Jezi$ je Slovo, Jan je jeho
hlas.

Cirkev nachazi svij kofen v Janovi, ktery v Jezisi poznava
Slovo, jehoz je sam cely hlasem: jemu bylo odhaleno to, co tvor-
stvo od véku skryva a co bylo Izraeli zaslibeno. On je ikonou
pravého clovéka, ktery vyjadfuje touhu po Bohu, vti$ténou mu
stvoritelskym Slovem a slibem danym Izraeli.

2. Cetba textu

v. 19: A toto je Janovo svédectvi. Uz v prologu je Jan obrazem
jak mudrce, ktery zachycuje svétlo, jez je v ném, ale neni s nim
totozné (vv. 6-8), tak izraelskych proroki, kteti uchovavali zivé
Bozi zaslibeni (v. 15). Nyni se vypravi o jeho svédectvi, které je
stale ,,aktudlni®; pravi se tu totiz: ,toto je svédectvi®, a ne: ,toto
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rec

bylo svédectvi®. Jeho postoj je pro vSechny branou, kterou se
vchazi k pravdé.

»Sveédek® je nékdo, kdo vidél, vzpomina si a vypravi: svédectvi
je zkusenost Zivota, ktera se stava slovem a predava se dal$sim. Bez
ného neni komunikace ani spolecenstvi, neexistoval by ,,lidsky“
vztah ke stvofeni, ani k druhym lidem, ani k Jinému. ,,Svéd¢it® je
ukon, ktery zaklada kulturu a déjiny, protoze pusobi, ze clovek
je clovékem. Proto lez, ktera je faleSnym svédectvim, je viibec nej-
téz$im provinénim, zdrojem vseho ostatniho zla (srov. Gn 3,1nn).
Vic nez mec zabiji jazyk (Sir 28,18)! Jestlize nékdo nehiesi mluve-
nim, to je dokonaly ¢lovék (Jak 3,1-12). Také bylo feceno, ze kdo
pouzije deset slov tam, kde by stacilo devét, je schopen spachat
jakykoli zlo¢in. Pan prece rekl: ,,Ale vase fec at je: ano, ano - ne,
ne. Co je nad to, je ze ZIého* (Mt 5,37).

Slovo, pocatek a cil stvoreni, Gicast na Zivoté a na svétle Stvo-
fitele, dostava hlas ve svédkovi, ktery ho zpritomnuje tady a ted.

kdyz k nému Zidé z Jeruzaléma poslali. Slovem ,zidé" se
ve ¢tvrtém evangeliu obvykle neoznacuje izraelsky lid, ale nosi-
telé moci, kteri byli vzdycky ve sporu s Bozimi posly. Zde otvira-
ji proces proti svédku svétla, ktery pak dal povedou pfimo proti
svétlu svéta (srov. 8,12n) a proti jeho uc¢ednikiim (srov. 16,1-4).
Predstavuji slepotu toho, kdo ptisobi zlo a nenavidi svétlo (srov.
3,20), kdo dava prednost svému vazenému a mocenskému po-
staveni pred pravdou, a tak se ¢ini obéti a ptivodcem l7i a otroc-
tvi.

aby se ho otdzali. To neni dotazovani s cilem vést rozhovor,
ale vyslech se zamérem Jana obvinit. Viidcové nechtéji ztra-
tit kontrolu nad lidem: vedou proces s Janem, jehoz vazenost
ohrozuje jejich prestiz. Tento stav nasili, v kterém jde o Zivot,
je nyni hodinou svédectvi, v které pravdivy clovék rika to, co
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vi, zatimco ¢lovék prolhany nebo zijici v klamu zaml¢uje to, co
vi, nebo fika to, co nevi.

Kdo jsi? To je zakladni otazka pro kazdého c¢lovéka: klade mu
ji pfitomnost druhého, ve vztahu k némuz objevuje svou vlastni
identitu. Kdo odpovi pravdivé, je svédkem a vystavuje se pfijeti,
nebo odmitnuti.

V. 20: Vyznal to a nezaprel. Vyznal. Opakovani se semitskym
koloritem podtrhuje, ze Jan se svédectvi nevyhyba. Svédcit
znamena vyznavat poznanou skute¢nost a neupadnout pritom
do pokuseni ji poprit.

Ja nejsem Mesids. Tato otazka mu poloZena nebyla, ale ne-
pfimo tam byla. Z Lk 3,15 vime, Ze lid se ptal, zda Jan snad neni
Mesias, i kdyz viiddcové méli sklon povazovat ho za posedlého
(srov. Mt 11,18). Dosahoval velkého tspéchu a ziskaval si mno-
ho uc¢ednika.

Svédek svétla jde primo k podstaté. Jeho svédectvi o sobé za-
¢ina trojim ,,ne®: on neni Mesias, neni Elia$ a neni ani prorok. To,
co ¢lovék je, prochazi popfenim toho, co neni: ,ne“ ho definu-
je tim, Ze mu vymezuje limity vzhledem k ostatnim. Pro defi-
novani vlastni identity je dilezité védét, co ¢lovék neni. Teprve
v ramci nasich hranic jsme tim, ¢im jsme, a miiZeme se oteviit
druhému, protoze nachazime své ,,ano“ ve vztahu k nému.

Clovek je ve skute¢nosti predeviim to, co nent: je ocekava-
nim druhého, Jiného, o kterého se zajima a po kterém touzi.

v. 21: Co tedy jsi? Elids? Elias, otec prorokd, byl ocekavan pred
prichodem Pana, aby obratil lid (srov. Mal 3,23n). Mk 9,12 ho
ztotoznuje se Krtitelem, ktery je povazovan za znovuobzivlého
Eliage.
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eV Ve

Jsi ten Prorok? ,,Ten prorok®, podobny Mojzisi a predpovéde-
ny v Dt 18,15, je ocekavan na konci ¢asti. Ve ¢tvrtém evangeliu
Krtitel neni ani Elias, ani ten prorok; mozna je naznak polemiky
s kruhy jeho uc¢ednikd, ktefi byli v Efezu (srov. Sk 18,24 - 19,7)
a které dal nachazime v Syrii az do doby kolem roku 300. Aniz
je identifikovan s témito osobnostmi, dosahuje Krtitel cistoty
»svédka®, obrazu celého Starého zakona, ktery predem ohlasuje
Krista.

V. 22: Kdo jsi? Co tikds sam o sobé? Kdyz jsme si vyslechli, co
neni, nyni pozitivné uslysime, kym je.

V. 23: Jd, hlas. Netika: ,,Ja jsem", coz je v tomto evangeliu vyhra-
zeno Jezisi, ale: ,Ja, hlas“ (takto v feckém textu, pozn. prekl.).
Po trojim zaporném vyjadieni je jeho ,ja“ jeho identita, bytim
»hlasu®, ktery vola ,,Slovo", jehoz je svédkem. Jan pujcuje hlas
oc¢ekavani Izraele i celého lidstva, které hleda své svétlo. V ném
nachazi svij hlas kazdé volani ¢lovéka, ktery neprestal doufat.

Abychom pochopili Jezise, musime odpovédét na Janovu vy-
zvu (srov. Mk 11,30 par.): ptijmout ho nebo odmitnou znamena
ptijmout nebo odmitnout Bozi plan (srov. Lk 7,29n).

Jan je hlas, jehoz slovem je Jezis. Jako nelze uslyset slovo
bez hlasu, tak neni smysluplny hlas bez slova: jedno je vzdycky
v druhém. Celé Pismo - jako také ta nejhlubsi touha vepsana
do srdce kazdého clovéka - je hlasem, ktery v Jezisi nachazi Slo-
vo.

volajiciho na pousti (srov. Iz 40,3). Krtitel se ztotoznu-
je s ,hlasem® IzaidSovy Knihy tutéchy, jez se obraci k narodu
odvedenému do Babyldnie, aby ho povzbudil k novému exo-
du. Zatimco stary exodus byl vyjitim z egyptského otroctvi,
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dila nespravedlnosti nékoho druhého, tak novy exodus je vy-
jiti z babylonského vyhnanstvi, hotkého plodu vlastniho hfi-
chu. Pan totiz ,,odpousti hrich®, pfedem pripravuje ,navrat®
do vlasti a slibuje ,,kazdému ¢lovéku, ze ,uvidi® ,,slavu“ Pana,
ktery ,,prichazi ke spase” (srov. 1z 40,2.3.5.10). Krtitel jako kaz-
dy prorok dava hlas Slovu, které odpousti a privadi k navra-
tu (= obratit se, zménit smér chiize), aby ¢loveék uvidél slavu
Pana, ktery prichazi spasit lid.

Cela Bible chce v ¢lovéku uchovat zivé jeho lidstvi, aby se
nesmifil s otroctvim, nespravedlnosti a vyhnanstvim. Proto
Bible na rozdil od historickych knih a masmédii neospravedl-
nuje dany stav a nikdy se nestavi na stranu mocnych. Naopak
v ném odhaluje nepravost a nespravedlnost: dava hlas utla¢ova-
nym, a tak v nich znovu rozziha touhu po pravde¢, spravedlnosti
a svobodé, kterou se mocni snazi udusit. Je pochopitelné, pro¢
prorok odedavna trpi ,nemoci z povolani®, kterou je stéti hlavy!
Ve starych dobach to byvala jedina rusicka schopna umlcet ne-
pohodlny hlas: a kde je to nutné nebo mozné, je stale tim jedi-
nym, co funguje.

Vyrovnejte cestu Panu. Hlas pripravuje cestu Panu, po kte-
ré my prichdzime k nému a on k nam. Prorok udrzuje ¢lovéka
na jeho cesté k Bohu, ktera neni cestou nasi: je to cesta svobo-
dy, ktera prochazi pravdou a spravedlnosti. Kdo nemd zizen
po svobod¢, pravdé a spravedlnosti (nerozdélitelny trojlistek:
kdo z nich jedno vynecha, jako by vzal clovéku plice, hlavu nebo
srdce), nemize poznat ani Boha, ani ¢lovéka.

v. 24: Ti poslani byli z farizeii. 7idé, knézi, levité a farizeové
jsou uznavani predstavitelé lidu. Misto aby mu umoznovali rtist

na Panové cesté, dusi ho pod svou moci. Vztah mezi proroctvim
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a instituci je vzdycky ,kriticky: prorok totiz vola k poslusnosti
a sluzbé pravde¢, a ne, aby si pravdou nékdo slouzil k tomu, Ze si
poslusnosti podrobi lidi, a bylo-li by to mozné, i samého Boha.

V. 25: Pro¢ tedy kitis, kdyz nejsi ani Mesids atd. Jan je poslan
krtit; hluboky dtivod toho pochopi az pozdéji (vv. 31-32). Hlasa
»krest obraceni na odpusténi hticht“ (srov. Mk 1,4). Jeho krest
se miize dobre zaradit do obecné nabozenské symboliky: pono-
fit se a vystoupit z vody znamena umfit mrtvému Zivotu, aby se
¢lovék narodil existenci krasné a spravedlivé. Zatimco ponoreni
vyjadfuje skute¢nost smrti, vyjiti z vody vyjadfuje touhu po Zi-
voté. Samo védomi smrti a nespravedlnosti je uz protestem proti
nespravedlnosti a smrti, asilim o plny a spravedlivy Zivot.

Kfest je tu chapan jako mesiassky ukon: Mesias totiz pfinese

odpusténi a obnovi svét.
V. 26: Ja kitim vodou. Jan svym kitem zamysli pripravit krest
Mesiasav, ktery bude kitit v Duchu (vv. 33). Krest vyjadiuje
onu touhu po obraceni a novém zivoté, ktera z nasi strany tvori
dispozici k pfijeti daru Ducha. Kazdy obrad jakéhokoli nabo-
zenstvi, pokud se neuzavira do sebe, muze ¢lovéka predem dis-
ponovat pro setkani s Bohem.

Mezi viami stoji ten, koho vy nezndte. Ve svété je stale pritom-
nost Neznamého, ktery cekd na to, az se bude moci zjevit. Jan
k ni vSechny pfivolavd. On sam vi, Ze tu je, i kdyZ nevi, kdo je
to (srov. vv. 31.33): vi, Ze nevi. Byt si védom rozdilu mezi tim,
co vim a co nevim, je pfimo princip poznani, které je oteviené
do nekonecna.
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V. 27: ten, ktery md prijit po mné atd. ,Ten, ktery ma prijit“ je
privlastek Pana. My muzeme prijit k nému proto, Ze on prichazi
k nam. Az ,na druhy den® zjistime, Ze uz nam prisel naproti
(srov. vv. 29nn).

jemu nejsem hoden rozvdizat atd. Témi slovy Jan zdtraznuje
nadrazenost toho, ktery ma prijit (srov. vv. 15.30). Tento vyraz
mozna narazi na levirdtni zdkon (srov. Dt 25,5-10; Rt 4,7-9),
ktery je vlastni Zidovskému manzelskému pravu. To by zna-
menalo, Ze Jan, podobné jako Izrael, je nevésta, jejimz jedinym
Zenichem je a zlistava Mesias, kterého nikdo nemiize nahradit.
Je pravda, Ze zemfe, ale pravé jeho krev daruje pocetnému lidu
zivot a zadny jiny napadnik nepfijde na jeho misto, aby mu za-
jistil potomstvo.

v. 28: To se stalo v Betdnii na druhé strané Jorddnu. To neni Be-
tanie u Jeruzaléma (srov. 11,18): ale za Jordanem, kde Jan kitil
(srov. 10,40). Miize se ztotoznit s Ainonem u Salimu (srov. 3,23):
tato Betanie miize byt Bethennon (= ,,dim prament®). Dilezi-
ty je zde udaj ,na druhé strané Jordanu, feky, ktera vyznacuje
hranici zaslibené zemé. Jantv krest je je$té vné: aby bylo mozno
vejit dovnitf, je tfeba prekrocit Jordan, ktery se pfirovnava Ru-
dému moti (srov. Joz 4,23), na zptisob nového exodu. Jeho krest
privadi k brandm zemé a predem pripravuje ke vstupu do ni.

V. 29: Na druhy den. Jako zprava o stvoreni je pravidelné rozdé-
lena do dnti jdoucich po sobé, tak je i toto vypravéni o novém
stvorent, které je dilem Slova u¢inéného télem. Prvni den, ktery
neni vyslovné uveden, je ten, ve kterém Jan vyznava, ze vi o pii-
tomnosti toho, kterého nezna. Musi uplynout ,jeden den® (jak
je dlouhy?), nez mize poznat toho, kterého uz predtim uvidél.

60



Jan 1,19-34

Abychom dosli osviceni, je tfeba ¢asu: nezbytného casu, aby
touha ocisténa poslouchanim se stala zrakem schopnym uvidét
to, co uz bylo darovano.

vidél JezZise, jak jde k nému. V den po jeho svédectvi ,vidi*
Jan toho, kterého uz predtim kontemploval, aniz ho v$ak poznal
(srov. v. 35). Také ¢tenaf uz v prologu slysel, ze Jezi$ je jedno-
rozeny Bozi Syn; ale potfebuje ¢as, aby ho poznal. Vidét Jezise,
ktery ,prichazi®, znamena vidét neviditelného, Slovo uc¢inéné
télem, které ukazuje Slavu. Jan ho ocekava, ale je to on, ktery
prichazi, aby se mu ukazal. V tomto setkani je iniciativni on.
Syn, ktery je obraceny k Otci, se tak nutné obraci k nam, svym
bratfim.

Hle. ,Hle* se v tectiné fekne ,,pohled™ Jan, poslucha¢ Slova,
konec¢né ,vidi“ to, co uz pozoroval, aniz to uvidél, a s prekva-
penim fika: ,,Pohled!” Neobraci se na nikoho zvlast - v tomto
vypravéni je jen Jezi$ a on —, ale na kazdého, kdo posloucha jeho
svédectvi, jako jsme my.

berdanek Bozi, ktery snimd hfich svéta. Tento ,,hlas volajiciho
na pousti® (v. 23) zni uté$né, protoze slibuje odpusténi a prinasi
dobrou zpravu: ,,Hle, na§ Bah“ (srov. Iz 40,1-9). Toto odpusténi
ale neni jen pro Izraele, nybrz pro ,svét®, aby kazdé télo uvidélo
jeho slavu (srov. 1z 40,5).

Mluvi se tu o ,hfichu®, ne o hrisich.! Jde tu o hfi$nost, kterou
je nepoznani Boha, kofen vSech jednotlivych prestupkil. Kdo
snima hrich, nemuze byt nikdo jiny nez Biith osobné (srov. Mk
2,7 par.).

1 Nasliturgicky preklad na rozdil od fecké predlohy ma mnozné ¢islo ,,hfichy®, pozn.
prekl.
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Jezi$ je oznacen jako ,berdnek® Toto slovo je narazkou
na Hospodinova sluzebnika, ktery je némy jako beranek vede-
ny na porazku (srov. Iz 53,7); navic aramejské slovo tal‘jd muze
znamenat jak ,,chlapec/sluzebnik®, tak ,berdnek®. Ve Zj 17,14 je
Kral krald, vitéz nad vSemi neprateli, nazyvan ,,Berankem® Je to
také narazka na velikono¢niho beranka, jehoz krev zachranila
Izraele (srov. Ex 12,1-14; 1 Kor 5,7; 1 Petr 1,19). Navic bera-
nek byl zviretem, které se uzivalo pro kazdodenni obét usmireni
a spolecenstvi, ktera se prinasela v chramé: Jezis, novy chram
(srov. 2,13-22), bude pro v§echny smifenim s Otcem a spolecen-
stvim s nim a mezi nami navzajem.

V téchto Janovych slovech znovu zazniva teologie ostatnich
evangelii, podle kterych byl Jezis pii kitu Otcem prohlasen Sy-
nem/Sluzebnikem, ktery svou obéti zachrani svét (srov. Mk 1,11

par.).

v. 30: To je ten, o kterém jsem fekl atd. (srov. vv. 15.27). Potreti
Jan podtrhuje odstup mezi sebou a tim, ktery prichazi: on je nad
nim a nade vSemi, protoze byl ,pred” zacatkem vseho (v. 1).

V. 31: Ani jd jsem ho neznal, ale proto jsem prisel atd. Opét je
zdliraznéna Janova neznalost JeziSe. Ocekava ho, ale nezna ho.
Ale muzZe ho poznat, protoze na néj ¢ekd. Poznavame jen to, co
milujeme!

Nyni ho kone¢né ,vidi“ a chape smysl toho, co ucinil a co pra-
vé déla: jeho krest slouzi k tomu, aby ho zjevil. Kdo jeho krest
neprtijimd, nemuize poznat, kdo je Jezi$ (srov. Mk 11,27-33 par.).
Kftest vodou - ptfiznani si omezeni tvora a vlastniho hfichu, ale
také touha po znovuzrozeni k novému Zivotu - je mistem pravdy
o kazdém clovéku, ktery je postaven jako hlidka mezi kone¢nym
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a nekone¢nym. Na tomto prahu kazdé télo potkava ,,Slovo’, které
se stalo télem.

V. 32: Vidél jsem, jak Duch atd. Jezisuv kfest se udal uz driv,
v dobé, ktera neni uvedena. Netika se, kdy to bylo, pravdépo-
dobné proto, ze Slovo ,,se kiti“ a ponofuje se do svéta v kazdé
dobé. Jan jako kazdy z nas potrebuje cas, aby pochopil to, co
kontemploval v téle Slova, které je solidarni s kazdym télem.

Krest predstavuje JeziSovo zakladni rozhodnuti. Zjevuje se
jako Syn, protoze se stava nasim bratrem a ponofuje se do stavu,
ktery je vSéem spole¢ny. Je to prvni obraz, ktery nam Jezi$ nabizi
o Bohu, jehoz nikdo nikdy nevidél. Co znamend Buh, ktery se
stavi do jedné fady s hiiSniky, a to na posledni misto, solidarni
s nami i tam, kde my nejsme solidarni sami se sebou a citime
se sami? Buh, ktery pfijima podminky omezenosti hfichem
a smrti, ktery se stava vSechno to, co jsme a co bychom nechtéli
byt, ktery je opakem projekci nasich tuzeb! Jezisuv krest uvadi
do krize vsechny nabozenské nebo ateistické ideje o Bohu (na-
bozensti lidé i ateisté maji o ném stejné minéni: ti druzi popiraji
praveé to, co ti prvni tvrdi). Zjevuje se nam tu Bih nemyslitelny,
pohorslivy pro vSechny lidi, véfici i nevérici: ten, kterého vidime
nad oblaky, je nyni na zemi, ¢iry duch je télem, nesmrtelny smr-
telnym, svaty mezi hti$niky, soudce mezi zavrzenymi, véemocny
nemohouci, jako vsichni ostatni. Buh, kterého predstavuje Jezis,
je osvobozenim od toho dabelského boha, kterého si od Adama
vsichni predstavujeme, kdyz se pfed nim hrbime nebo se proti
nému boufime. Krest, anticipovani kfize, zjevuje Boha, ktery
ma absolutni sympatie ke kazdému ¢lovéku, at je jakkoli vzda-
leny, a vstupuje do nasich podminek, aby byl s nami. Je to Bih,
ktery je cely a jenom laska: on je Emanuel, Bih-s-nami.
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Duch, ktery se pfi stvofeni vznasel nad prvotnimi vodami,
holubice, ktera poletovala nad sotva vynofenou zemi po potopé,
sestupuje na Jezie, ktery je kitén v Jordanu. A nejen sestupuje,
nybrz ,,ziistava“ na ném, ve svém domeé. Vzdyt na Mesiasi spo-
¢ine Hospodin@iv Duch (Iz 11,2). Tim Mesiasem je Jezis: jeho
krest - jeho smrt! - ho zjevuje Izraeli a vS§em lidem.

V. 33: ten, ktery mé poslal krtit atd. Vnitini inspiraci pochazejici
pfimo od Boha nebo nepfimo skrze dlouhodobé rozjimané Slo-
vo® poznava Jan znameni k rozeznani ,,toho, ktery prichazi“: je
to Duch, ktery sestupuje a ziistava na ném. Avsak také pro ného,
stejné jako pro nds, je tu stale odstup mezi poznanim a uzna-
nim, mezi vidénim a pochopenim.

V. 34: A jd jsem to vidél a dosvédcuji. Zatimco ostatni proroci vi-
déli predem a napted oznamovali, Jan vidi a fika: naplnéni toho,
co bylo zaslibeno, uz nastalo v Jezisi a je pfitomné ve svédectvi
toho, ktery ho vidél a vypravi.

To je Syn Bozi. V Janovych tstech muze byt tento vyraz na-
razkou na 71 2,7, na mesiassky zpév. Pro Ctendre, ktery uz Cetl
prolog, je to svédectvi o Slové, které se stalo télem, o jednoro-
zeném Otcové Synu, ktery zjevuje Slavu — jak to plné pochopi
ucednici skrze velikono¢ni zkusenost, az ptijmou jeho Ducha.

Svédectvi, které podle synoptiki Otec vydava Synu pti pri-
lezitosti kitu (srov. Mk 1,11 par.), se tu stava ptimo svédectvim
Krtitele. On je zobrazen jako Izrael Zijici ze zaslibeni, ktery vidi

2V ital§tiné je masticata = doslova ,2vykané, prekousdvané“. Autor ziejmé narazi
na starou terminologii ,,lectio divina®, kdy se rozjimani Boziho slova ptirovnavalo pte-
Zvykovani potravy, pozn. prekl.
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naplnéni, prvni z fady téch, kdo uvéri, ze Jezi§ je Mesias, Syn
Bozi, aby dostal darem zivot (srov. 20,31).

3. Od textu k modlitbé

a. Vstupuji do modlitby, jak je uvedeno v metodé.

b. Soustfedim se tim, Ze si pfedstavuji Betanii, dim prament.

c. Prosim o to, co chci: mit stejné touhy jako Jan, pfijmout jeho
krest a jeho svédectvi.

d. Pozorné posloucham Janovo svédectvi o sobé a o Jezisi.

Neprehlédni

zidé, knézi, levité a farizeové, ktefi se vyptavaji

kdo jsi?

»nejsem” Mesias, Elid$ nebo ten prorok

co Fikas sdm o sobé?

ja, hlas volajiciho na pousti

vyrovnejte cesty Pdnu

mezi vami stoji ten, koho vy neznate

Jan kitil v Betdnii na druhé strané Jordanu

na druhy den po svédectvi vidi Jezise, jak prichdzi k nému
hle, beranek Bozi, ktery snimd htich svéta

ja jsem ho neznal

prisel jsem kitit vodou, aby byl zjeven izraelskému na-
rodu

vidél jsem, jak Duch sestoupil a ziistal na ném

to je znameni Bozi, které ukazuje, kdo kiti v Duchu

ja jsem to vidél a dosvédcuji: To je Syn Bozi.
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4. Texty k prohloubeni

712; 1z 40; Mk 1,9-11; Mt 3; Lk 3; Mk 11,27-33; Lk 7,18-30.
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3. POJDTE A UVIDITE!
Jan 1,35-51

Na druhy den zase Jan stal se dvéma ze svych ucednikd.
Pohlédl na JeziSe, jak jde kolem, a fekl:

,Hle, beranek Bozi!“

Ti dva ucednici slyseli, co fika, a sli za JeziSem.

Jezis se obratil a vidél, Ze jdou za nim. Zeptal se jich:
»Co byste chtéli?“ Odpovédéli mu: ,,Rabbi“ -

to prelozeno znamenda Mistie — ,,kde bydlis?“

Rekl jim: ,,Pojdte a uvidite!“ Sli tedy, vidéli, kde bydli,

a ten den zustali u ného;

bylo kolem ¢tyf hodin odpoledne.

Jeden z téch dvou ucednikd, ktefi to od Jana slyseli

a 8li za nim, byl Ondrej, bratr Simona Petra.

Ten nejdfive nalezl svého bratra Simona, fekl mu:
»Nasli jsme Mesiase!“ - to prelozeno znamena Kristus —
a privedl ho k JeziSovi. Jezi$ na néj pohlédl a rekl:

,Ty jsi Simon, syn Jantv. Budes se jmenovat Kéfas,”

to je v prekladu Petr (Skala).

Na druhy den se (Jezis) rozhodl, Ze ptijde do Galileje.
Potkal Filipa a vyzval ho: ,,Pojd za mnou!*

Filip pochazel z Betsaidy, mésta Ondrejova a Petrova.
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45  Filip potkal Natanaela a fekl mu: ,,Nasli jsme toho,
o kterém psal Mojzi§ v Zakoné i proroci!
Je to Jezis, syn Joseftiv z Nazareta.”
46  Natanael mu namitl:
»Mize z Nazareta vzejit néco dobrého?“
Filip odpovédél: ,,Pojd a podivej se!“
47 Jezi$ uvidél Natanaela, jak k nému prichazi, a fekl o ném:
»10 je pravy Izraelita, v kterém nenf Isti.“
48  Natanael se ho zeptal: ,0dkud mé znas?“
Jezi$ mu odpovédél: ,Vidél jsem té drive,
nez té Filip zavolal, kdy?z jsi byl pod fikovnikem.“
49  Natanael mu na to fekl: ,,Mistfe, ty jsi BoZi syn,
ty jsi kral Izraele!*
50  Jezis mu odpoveédél: ,,Proto véris, ze jsem ti rekl: ,
Vidél jsem té pod fikovnikem'? Uvidis jesté vetsi véci.“
51 A dodal: ,Amen, amen, pravim vam:
Uvidite nebe oteviené a Bozi andély vystupovat

a sestupovat na Syna clovéka.“

1. Poselstvi v kontextu

»Pojdte a uvidite!“ tika Jezi§ dvéma Kititelovym ucednikiim,
kteti prijali jeho svédectvi. Pfi nasledovani Jezi$e nachazeji to, co
hledaji, a zistavaji u ného, ktery je od vékii u Otce. V tomto uryv-
ku se slovo ,,fikat“ (v¢etné podobnych nebo s nim spojenych, jako
»>mluvit®, ,odpovidat®, ,volat“ a ,,poslouchat®) vyskytuje 24x, ,vi-
dét a ,uprit zrak® 12x, ,nasledovat® a ,,ptijit k Jezisi“ 9x, ,,setkat
se“ (nebo ,,nalézt®) 4x, ,zlistat (prebyvat)“ 3x a ,,hledat® jednou.

Tato slova urcuji vnitini dynamismus ¢lovéka na cesté do vlasti
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jeho touhy. Na pocatku vseho je Krtitel: svédectvi o svétle je ne-
preruseny retéz, ktery skrze staré mudrce a proroky s nim dospiva
k poznani slavy Slova uc¢inéného télem. On je spojka mezi stary-
mi a novymi svédky, mezi témi, kdo tusili a predpovidali, a témi,
kdo vidéli, slyseli a dotykali se. On kone¢né vidi, ze se zaslibeni
dané Izraeli naplnilo. Kdo slysi jeho svédectvi, zakousi sam v sobé
zkusSenost Syna, ktery vypravi o Otci, a poté se stava svédkem pro
druhé, aby také oni osobné poznali, Ze Jezis je Mesias, Bozi Syn,
a aby v jeho jménu méli zivot (srov. 20,31).

Tento turyvek ukazuje, jak se svédectvi §ifi jako nakaza, nebo
lépe jako ohen, ktery postupuje od jednoho k druhému a zapa-
luje vechny stejnym svétlem. Jan, ktery ,,na druhy den® poznal
oc¢ekavaného (srov. vv. 19-34), ho ukazuje dvéma svym uced-
niktm, ktefi se hned vydaji za nim (vv. 35-39). Jeden z nich,
Ondrej, privadi k Jezisi svého bratra Simona (vv. 40-42). N4-
sledujiciho dne je setkani s Filipem (vv. 43-44) a ten zase pfi-
vadi nevériciho Natanaela, ,,aby prisel a vidél“ Jezise z Nazareta
(vv. 45-50). Svédectvi Janovo a vSech nasledujicich je prostre-
dek, ktery je nezbytny k tomu, aby se ¢lovék dostal k Jezisi; se-
tkani s nim je ale bezprostredni a osobni (srov. 4,41n).

Tento text je rychly sled kratkého stfidani otazky a odpovedi,
kde se v ustavi¢ném stoupani dospiva ke stale vyssi urovni po-
chopeni JeziSova tajemstvi. Kdo ho objevil jako prvni, privadi
dalsiho k setkani s nim a stava se divakem nového zjeveni, které
sam je$té nezachytil. Text je cely rozhovorem o Jezisia s Jezisem.
Nas vztah k Bohu mtize byt jenom rozhovorem, protoze na po-
¢atku bylo Slovo a ¢lovék je jeho partnerem k dialogu.

Janovo evangelium se od zacatku predstavuje jako drama
o setkani ¢lovéka se Slovem v plném vyjadfeni feceného i ne-
vysloveného, neporozumeéni a ucasti, vicezna¢nosti a ironie,
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odporu a vzdavani se. Ctenar se stal ucastnikem tohoto roz-
hovoru, aby také on zakusil Slovo, které ho vola a krok za kro-
kem privadi k vidéni jeho pribytku a k prebyvani v jeho domé
s nim. Tak za¢ina putovani ucednika, které ho dovede k tomu,
ze si polozi hlavu na Mistrovu hrud (srov. 13,23-35), aby ucho-
pil tajemstvi Boha a ¢lovéka.

V tomto sledu setkani evangelista predstavuje rostouci syn-
tézu toho, kdo je Jezis.

Jezis je beranek Bozi, Mistr, Mesia$, Bozi Syn, kral Izraele,
tajemny Syn c¢lovéka, v kterém se setkava nebe se zemi.

Cirkev se rodi ze setkani Jezise se Krtitelem, ktery predstavu-
je soucasné moudrost cloveka pfi hledani pravdy a zjeveni Boha
pfi hledani ¢lovéka. Kdo ho jako on hledal a ocekaval, potkal
a poznal, stava se jeho svédkem pro druhé, aby kazdy osobné
dospél k rozhovoru se Slovem a vidél svétlo jeho Zivota.

2. Cetba textu

V. 35: Na druhy den. Jsme ve tietim dnu evangelniho vypravéni
(srov. vv. 19.20). Krtitel, ktery odedavna ¢ekd, v neur¢eném dnu,
mimo cas, protoze v kazdém case, se setkava s ocekavanym, kte-
ry prichazi, aby se dal pokitit; ale Jan ho nepozna. Az pozdé-
ji, kdyz se zodpovédél pti vyslechu a vyznal svou identitu (vv.
19-28), ho potkava znovu o den pozdéji a poznava ho (vv. 29nn).
Jesté nasledujiciho dne (v. 35), kdyz ho opét potkal, ukaze ho
dvéma svym ucednikiim. Je tfeba casu, aby se setkdni stalo po-
zndnim a poznani svédectvim. Bez tohoto ¢asu nemad svédectvi
hodnotu, protoze mu chybi jeho zkuenostni obsah.
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zase Jan stdl. Vychodiskem tohoto svédectvi je Betanie
na druhé strané Jordanu, kde lidé pfijimaji Jantv kest (v. 28).
Misto pravdy o ¢lovéku je také mistem setkdni s Panem.

se dvéma ze svych uclednikii. Jeden z nich je Ondrej (v. 40).
Druhy, anonymni, se vét$inou ztotoznuje s Janem, ,,ucednikem,
kterého Jezi§ miloval“. Ale mohl to byt také Filip (viz v 43). Jako
vzdycky se kazdy ¢tenar muize ztotoznit s riznymi osobami: ony
predstavuji rizné roviny setkani s Panem.

V. 36: Pohlédl na Jezise, jak jde kolem. Jezi§ za¢ina svou cestu,
ktera z druhého brehu Jordanu vede do Jeruzaléma. Na této ces-
té se zjevuje: pravda se stava cestou, aby nas dovedla k zivotu.
Krtitel, ¢clovék ocekavani, je jediny schopen ji uvidét a ukazat
ji ostatnim. To je jeho tloha, ktera trvale nalezi Izraeli, nositeli
zaslibeni a jeho naplnéni v téle Zida Jezise z Nazareta. My se
zafazujeme do déjin, které nas stale predchazeji: ptitomnost je
plodem minulosti. Odseknout si kofeny znamena ztratit to, co
jsme.

a fekl. Sloveso je v pritomném case (v feckém textu, pozn.
prekl.), protoze jeho svédectvi je stale aktualni. V fectiné je
slovo legd, z néhoz je logos (= ,slovo®), coz ptivodné znamena
»svazovat, sbirat, spojit, sjednotit. Toto slovo totiZ spojuje ¢lo-
véka se skutecnosti a lidi mezi sebou navzajem. Ale také italska
slovesa dire (= ,fikat) a parlare (= ,mluvit®) jsou pfiznacna:
prvni je asi odvozeno od deikd, které jako deiknymi (fecka slo-
vesa, pozn. prekl.) znamend ,ukazat, zjevit, zatimco to druhé
pochazi od paraballé (téz tecké sloveso, z néhoz pochazi také
slovo parola = ,,slovo“ a parabola = ,,podobenstvi®), coz zname-
na ,polozit, predhodit, nabidnout, dat, odevzdat®. Kdo mluvi,
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ten se rika a vyklada se: slovem ukazuje a preklada to, co ma,
nebo Iépe to, co je, aby se nabidl a daroval druhému.

V Gn 1,1nn se o ¢lovéku na rozdil od ostatnich zivych tvo-
rt netika, jakého je druhu: je obrazem a podobenstvim Bozim,
protoze je povolan odpovédét na jeho Slovo. To ho odlisuje
od zZivocicha a spojuje zemi s nebem. Jim ¢clovék nejen s Bohem
spolupracuje, kdyz dovadi stvofeni k naplnéni; on se pfimo sta-
va jako on, ktery je komunikace a spolecenstvi, inteligence a las-
ka. Na pocatku veho byti a jednani je vzdycky mluva. Jestlize
celé stvoreni pochazi z Boziho slova, pak v§echna kultura, s tim,
co obsahuje na zakladé své povahy, pochazi z lidského slova. Bez
slova nic neexistuje.

Hle, berdnek Bozi (srov. v. 29). Uzas nad timto objevem, ktery
uz nastal a ktery byl vyhlasen absolutnim zptsobem predchozi-
ho dne, aniz se jmenuji posluchaci (vv. 29nn), se nyni vyjadtuje
pred ucedniky, vyzvanymi, aby pohlédli na beranka poslaného
od Boha: je to clovek Jezis, ktery tu kraci. Jan ho vidél od dét-
stvi - prvni setkani saha az do ltina jeho matky (srov. Lk 1,41) -,
a presto ho jesté neznal. Az kdyz ho poznal, mluvi a svédci
o ném druhym.

V. 37: Ti dva ucednici slyseli. Nikdo nepftijde ke Slovu jinak, nez
ze uslysi hlas, ktery o ném svédci. Ale Slovo samo ziistava ne-
¢inné, pokud tu neni ucho, které uslysi jeho hlas. Sluch je pro
slovo tim, ¢im je zemé a lino pro semeno: ptijima ho a nechava
ho v sob¢ kli¢it.

a $li za JeZisem. Zalind dobrodruzstvi u¢ednikt hlasu, kteti
se stali u¢edniky Slova. Jit za JeziSem, konat stejnou pout jako
Syn, je syntézou krestanské zkusenosti. Krestanstvi neni néjaky
souhrn krasnych teorii nebo moralnich imperativii; je to realita
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osoby: c¢lovéka Jezise, kterého nasledujeme, protoze ho miluje-
me. Kdo ho nasleduje, nekraci v temnoté¢, ale ziskava svétlo zi-
vota (srov. 8,12). S témi dvéma, ktefi jdou za berankem, zac¢ina
den nového lidu: je to pocatek cirkve.

Mistr je pro ucednika vzorem k napodobovani: nasleduje
ho, ano, stihd a pronasleduje, dokud ho nedostihne a snad i ne-
predstihne. Napodobovani a soupefeni, rivalita a soutézeni jsou
hnaci silou d¢jin: ,,Vidél jsem téz vSechno pachténi i vse, co pro-
spésného se kona, a jak pritom jeden na druhého zarli“ (Kaz
4,4). Ale zavist je silné znecistujici palivo: je to vstupni brana
do smrti (srov. Mdr 2,24). Jezi$§ nam nabizi jiny princip ¢innosti:
napodobovat jeho, Syna, ktery miluje vSechny Otcovou laskou
a nevyvolava s nikym zadny spor. Zatimco v prvnim pripadé je
napodobovani principem rozdéleni a smrti, tak v druhém pii-
padeé je principem spolecenstvi a Zivota.

V. 38: Jezis se obrdtil. Jezi§ se obraci na ty, kdo ho nasleduji,
a promlouva k nim. Nemtize se nevyslovit a nezjevit, protoze
je Slovo, které existuje jen tak, Ze se vyjadri. Je ale nezbytné,
aby naslo nékoho, kdo ho posloucha. Na nasi iniciativu hle-
dat ho, se Jezi$ obrati. Na nic jiného necekal: pfisel proto, aby
se dal hledat a nachazet.

Co byste chtéli? To je poprvé, co Jezi$ otvird Usta, a Ctenar ho
posloucha. Jeho prvnim slovem je otazka, ktera ocekava odpo-
véd: Slovo probouzi slovo. Jeho otazka zni: ,,Co byste chtéli?®
(v feckém textu doslova: ,Co hledate?®, pozn. prekl.). Jezis se
na nas obraci ne s tvrzenimi nebo prikazy, ale s otazkou, kterou
si musi kazdy polozit: ,,Co doopravdy hleddm ve svém zivoté,
ve své praci, ve svych vztazich?“
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Clovék je svou piirozenosti otdzka, hledani a otevienost pro
nekonedéno: touzi stéle vic. Sni o §tésti a plnosti Zivota, ale citi se
omezeny a zmrzaceny — chybi mu stéle ten druhy: ano, Jiny, bez
kterého neni saim sebou. Proto hleda néco, co jesté nema, ale co
jeho srdce od véka miluje.

V Getsemanské zahradé se Jezis zepta nepratel, ktefi ho prisli
zajmout: ,Koho hledate?“ (18,4.7); ve velikono¢ni zahradé se ze-
pta Magdalény, ktera ho chce obejmout: ,,Koho hledas?“ (20,15).
To, co se v posledku hleda, je osoba, kterou lze zajmout, nebo
obejmout.

Rabbi, kde bydlis? Clovék hledd, kde bydli Slovo, svétlo jeho
zivota. Jenom tam je doma i on. Tim domovem neni doup¢ nebo
nora, kam se utika a skryva zvire: je to misto vztaht a citt, které
¢ini zivot lidskym. Jinde je ¢lovék odcizeny sobé a vsem. ,,Kde
bydlis?“ znamena: ,,Kdo jsi?“ Prvni slova, kterymi byl osloven
Adam, jsou: ,,Kde jsi?“ (Gn 3,9). Skryl se, nebyl uz na svém mis-
té. A mistem clovéka je Biih, v jehoz pritomnosti je tim, kym je:
jeho obrazem a podobou. Proto je jeho srdce nostalgii, touhou
po domové: jeho vlast je tam, kde nachazi sebe sama.

V. 39: Pojdte. Ten, ktery fika ,prichazi, rika: ,Pojdte. Prijit
k Jezisi znamena ptilnout k nému tim, ze pfijmeme za svou
jeho cestu. Kdo prichazi k nému, nebude odmitnut: uvidi Syna
a bude mit vé¢ny zivot (srov. 6,37-40). On nds zve, abychom pri-
$li k nému, a tak byli i my tam, kde je on od véki: u Otce. JeZis je
Syn: zélezi mu na tom, aby se bratfi vratili domi.

uvidite. Az kdyz vyjdeme za nim, mtizeme uvidét, kam vede
cesta. ,Vidét“ je u Jana nabité vyznamy: je to osviceni toho, kdo
»znd“ Syna c¢lovéka, tajemstvi Boha a ¢lovéka (srov. v. 51), kde
Biih je doma s ¢lovékem a ¢lovék s Bohem.
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»Vidét" je ¢innost oka. Jako sluch muze slyset hluk nebo po-
slouchat slova, podobné oko mtize prohlizet predméty nebo vi-
dét neviditelné. Oko je branou do srdce: uvadi do néj to, co je
vné, a vyvadi to, co je uvnitf. A vzdycky je zaméfeno k tomu, co
¢lovék miluje. Ono mize vidét, protoze existuje svétlo, prvni Slo-
vem stvorena skute¢nost. Ale existuje také vnitfni oko a vnitini
svétlo, které se odrazi na tvari toho, kdo je osvicen Slovem. Vi-
dét je ¢innost vlastni tomu, kdo se narodi do novych Zzivotnich
podminek, jako novorozené, které prichazi na svétlo. ,Pojdte
a uvidite“ je pozvani, kterym se evangelium obraci na ¢tendre,
pozvani, které pravda adresuje kazdému, kdo ji hleda.

Sli tedy, videéli, kde bydli. Kdyz vysli za nim, napliuji svou
touhu uvidét to, co hledaji. Ctenaf si klade otazku: ,,Co uvidé-
1i?“ Evangelium nam to nefika hned: vzbuzuje zvédavost, aby
podnitilo chut hledat. To, co uvidéli prvni ucednici, ukaze poté
také nam.

zustali u ného. Jejich zkuSenost je popsana témito prostymi
a bohatymi slovy: ziistat u ného. Ziistat spolu znamend mit ten-
tyz domov; dokonce stat se domovem jeden pro druhého. Uced-
nici zakouseji pocatecni radost plodného a realizovaného Zivota,
ktery je vlastni ratolesti spojené s kmenem (srov. 15,1-11). Kdyz
ho miluji a poslouchaji jeho Slovo, poznaji, ze ,ja jsem v Otci
a vy ve mné a ja ve vas“ (14,20), rika Jezis. Ano, on sam a Otec
pfijdou a zabydli se u nas (14,23). Také pro ¢tenare bude vycho-
diskem této zkusenosti prebyvani u ného, ktery bydli u Otce.

ten den. Ten den (srov. 14,20), kdy ztstanou u ného, je ,,dlou-
ho oc¢ekavany den’, v kterém nachazeji to, co odedavna hledali.
Uz nejsou ,,sirotky“: kone¢né jsou doma, doma s Otcem a Sy-
nem.
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bylo kolem ctyt hodin odpoledne (v fectiné doslova ,kolem
desiti hodin®, pozn. prekl.). Deset je ¢islo naplnéni. Nezapome-
nutelna hodina toho dne vyznacuje rozhodujici pfechod: tzkost
toho, kdo hledd, se zméni v radost toho, kdo nasel. Je to ¢tvrta
hodina odpoledni, kdy tnava z prace dava prostor odpocinku.
Podle synoptikt je to jedna hodina po JeziSové smrti na kiizi
(srov. Mk 15,34 par.).

V. 40: byl Ondfrej. Udava se tu jméno jednoho z téch dvou; je to
Simontiv bratr.

V. 41: nalezl (v italském prekladu je ,potkal®, coz je volnéjsi
preklad; nas preklad je doslovny z fectiny, pozn. prekl.). Potkat
v feCtiné znamena také najit nebo objevit. Druhy ¢lovék nemi-
ze byt nikdy produktem naseho konani: je vzdycky milostivym
darem néjakého setkdni, objeveni a nalezeni nékoho, kdo se zje-
vuje. Kazdé nase jednani je motivovano bud touhou po setkani
s tim, co milujeme, nebo strachem, ktery nas nuti utéci od toho,
¢eho se bojime.

svého bratra atd. Kdo prebyva u Syna, potkava svého bratra: to
je ten, s kterym se déli o to, co zakusil. Skute¢né bratrstvi spociva
ve sdileni slov. Kdo potkal Slovo, nemuze ho nesdélovat, podob-
né jako ten, kdo byl osvicen, nemiize neodrazet svétlo. Kdyz se
drzime textu, tak Ondrej potkava svého bratra v témze dni, kdy
ztstal u Syna.

Nasli jsme Mesidse. Je to prekvapeni toho, kdo objevil po-
klad. Ondrej sdéluje svou radost bratrovi, protoze ma zajem
(zajimat, lat. inter-esse = ,,byt uvnitt) jak na Jezisi, tak na bra-
tru, ktery se také zajima o Mesiase. Mesia$ (= ,pomazany,
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v fectiné Christos) je kral, ktery ma uskutecnit vSechna Bozi
zaslibeni a ocekavani ¢lovéka.

v. 42: privedl ho k Jezisovi. Je to bratr, ktery privadi k Synu. Kaz-
dy dospiva k setkani s Jinym skrze nékoho jiného, ktery mu
o ném sveéddi.

Jezis na néj pohlédl. Setkani je hra pohledu, které pronikaji
do srdce.

ty jsi Simon. Jezi$ vyslovuje jeho jméno, aniz mu ho pred-
tim nékdo sdélil. On je Slovo, - vyslovil jeho jméno jako prvni
a uvedl ho v byti. Je to vzdycky nékdo jiny, ano, ten Jiny, kdo
vyslovuje mé jméno. Moje identita je darem druhého, ktery mé
oslovuje a miluje. Cim je kdo oslovovan, to je jeho jméno.

Kéfas (srov. Mt 16,18). To je tajné jméno, které nikdo nezna
a pouze Pan ho muze zjevit (srov. Zj 2,17; Iz 62,2): je to identita
osoby, jeji ,povolani®, které se stane jejim ,,poslanim® Kazdy zije
proto, aby uskutec¢nil své jméno. Kéfas znamena ,kamen, ska-
la“. Kdyz je feceno clovéku, je dvojznacné: oznacuje osobnost
houzevnatou a pevnou, ale také tvrdohlavou, ktera nic nechape.
Kazdé nase jméno ma vzdycky stranku svétlou a stinnou. Jenom
kdyz se nas stin obrati k Jezisi, pak budeme plné osviceni. A to
se stane Simonovi: on ve své nevérnosti zakusi vérnost svého
Pana. Pak bude jeho jménem ,skala®, ptivlastek Bozi, protoze
jeho nepochopeni Jezise se stane mistem, kde ho pochopi tim
nejhlubsim zptsobem.

Preklad jeho jména (srov. také Rabbi a Mesias, vv. 38.41) je
uveden pro Ctenare, ktery uz asi neovlada hebrejstinu.

V. 43: Na druhy den. Jsme ve ¢tvrtém dnu. Jednotliva svédectvi
davaji rytmus sledu dnti jako vychazeni slunce.
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rozhodl se. Podle textu by zde nevyslovenym podmétem
mohl byt kromé Jezise také Ondrej, ktery ,,nejdrive” nalezl Petra
(v. 41) a nyni potkava Filipa.

(Jezis) ho vyzval: Pojd za mnou. Filip pfijima od Jezise pozva-
ni nasledovat ho, na rozdil od predchozich, ktefi ho uz predem
hledali. Kazdé povolani se lisi podle situace, ale je stejné svym
urcenim.

V. 44: Filip pochdzel z Betsaidy. Ondfej a Filip jsou ¢asto v sezna-
mu Dvanacti vedle sebe (srov. Mk 3,18; Sk 1,13). Oba se proje-
vuji - jeden po druhém nebo spolecné - v epizodé o nasycenti
chleby nebo v prosbé, kterou tlumoci Jezisi za Reky (srov. 6,5-9;
12,22). Ondrej a Filip byli pratelé, pochazeli ze stejné vesnice.
Neékteri se domnivaji, ze Filip byl jeden z téch, kdo poslouchali
Jana a zustali u JeziSe. A az pozdéji, pfi druhém setkani, preko-
nal své zmateni a rozhodl se JeZiSe nasledovat.

v. 45: Filip potkal Natanaela. Jako vzdy, i zde se povolani vyzna-
¢uje setkanim s tim, kdo uz Pana potkal. Natanael se v seznamu
Dvanacti nevyskytuje. Mize se ztotoznit s Bartoloméjem.

Nasli jsme toho atd. Jménem ostatnich tii Filip sdéluje sviij
objev: vidél JeziSe z Nazareta — Syna Josefova, o kterém my
z prologu vime, Ze je ve skute¢nosti Synem Bozim -, toho, o kte-
rém mluvi Pismo.

V. 46: MiiZe z Nazareta vzejit néco dobrého? Pro toho, kdo stu-
duje Pismo, neni tak snadné poznat, ze ten, o kterém mluvi, je
¢lovék Jezis, navic z Nazareta (srov. 7,27). Jak mize byt Mesias
tak bézny a obycejny, stejny jako kazdé télo?
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Pojd’a podivej se. Filip mu opakuje stejné pozvani, které prv-
ni dva ucednici uslyseli od Jezise (srov. v. 39).

V. 47: To je pravy Izraelita. Jezi$ nahlizi do Natanaelova nitra:
vidi a zna ho, aniZ mu o nékom nékdo néco fekl.

v kterém nenf Isti. Jezi§ Natanaela chvali jako spravedlivého,
ktery zije podle Panova slova. Lest je ndvnada vhozena rybam,
aby se na ni chytily. LeZ je klamné slovo, do kterého chceme chy-
tit druhého a zmocnit se ho. Je velmi pravdépodobna, jinak by
nikoho nemohla oklamat. Pismo nas chce osvobodit od Istivych
slov, které nidi to, co Slovo stvoftilo.

v. 48: Odkud mé znds? Natanael je pfekvapen, Ze je prozkouman
a poznan az na dno (srov. ZI 139,1nn).

Vidél jsem té ... kdyz jsi byl pod fikovnikem. V zidovské tradi-
ci fikovnik, strom poznani §tésti a nestésti, mize svymi sladky-
mi plody symbolizovat studium Zakona. Jezi§ ho vidél, kdyz se
pilné oddaval studiu Pisma, které ho ptipravilo na setkani s tim,
o némz mluvi Pismo. Snad proto pravé on na pocatku projevuje
nejvétsi odpor, snad jako jeho pftitel Filip.

V. 49: Mistte, ty jsi Bozi Syn, ty jsi krdl Izraele. Kdyz byl Natanael
poznan JeziSem, poznava nyni i on jeho. ,,Syn Bozi“ a ,kral Iz-
raele“ pro néj pravdépodobné znamenaji Mesidse (Z1 2,6n). Pro
¢tendfe ale je to uz anticipovani hlubokého tajemstvi Syna.

v. 50: Uvidis jesté vétsi véci. U Mojzise a u proroki je skryto

mnohem vic, nez co Natanael zahlédl: JeziSovo télo ukaze slavu
jednorozeného Syna.
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NIy

v. 51: Uvidite nebe oteviené atd. Jezi§ je Syn clovéka, nad kte-
rym se otvira nebe (Iz 63,19), jako pti kitu (srov. Mk 1,10 par.):
na né¢j sestupuje a na ném spociva Duch (srov. v. 32). Je to od-
kaz na Jakobovu vizi, ktery vidi andély vystupovat a sestupovat
na néj v Betelu (srov. Gn 28,12) a zjisti, Ze to misto je ,hrozné“:
je to brana do nebe (srov. Gn 28,17). Smlouva s Bohem, o které
si Jakob myslel, Ze je ohroZena, je nyni upevnéna a uplné daro-
vana v Synu ¢lovéka: on bude novym chramem (srov. 2,13-22),
branou mezi Bohem a ¢lovékem, spolecenstvim mezi obéma.
On je totiz Slovo, které se stalo télem, je Bozim prebyvanim
mezi lidmi a pribytkem kazdého ¢lovéka v Bohu. S nim, pravym
Jakobovym zebrikem, se nebe otevieno definitivné: Bith komu-
nikuje s ¢lovékem a cloveék s Bohem.

Tento vers je vrchol JeziSova zjeveni jeho uc¢ednikiim, které
se bude v evangeliu nasledné rozvijet.

V prvnich setkanich je na¢rtnuto putovani ¢tenare evangelia:
po prijeti Kititelova svédectvi a po vyjiti za JeziSem clovek hle-
da a vidi, kde bydli beranek Bozi, Mesias, Syn Bozi, kral Izraele
a Syn c¢lovéka, spolecné prebyvani Boha a ¢lovéka. Kdyz zistava
v jeho slove, stava se jeho pravym ucednikem, poznava pravdu
a tato pravda ho osvobodi jako syna v Synu (srov. 8,31n).

w

. Od textu k modlitbé

Vstupuji do modlitby, jak je uvedeno v metode.

Soustfedim se tim, Ze si predstavuji Jezise, jak kraci.

Prosim o to, co chci: kde bydlis?

Kontempluji jednotliva setkani a ztotoznuji se pii tom s kaz-
dym z uc¢edniki.

/o o
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Neprehlédni

— Jan stoji jesté na druhém brehu Jordanu a fika: Hle, bera-
nek Bozi

— ucednici, ktefi ho slysi, jdou za Jezisem

— co hledate?

— kde bydlis?

— pojdte a uvidite

— ten den ztstali u ného

— Ondfej se setkd se Simonem

— nadli jsme Mesiase

— ty jsi Simon: budes se jmenovat Kéfas

— Ondfrej se setka s Filipem

— Jezi$ mu fika: Nasleduj meé

— Filip se setkava s Natanaelem

— nasli jsme toho, o kterém psal Mojzi§ v Zakoné i proroci:
Jezise z Nazareta

— muze z Nazareta vzejit néco dobrého?

— pojd a podivej se

— hle, to je pravy Izraelita, v kterém neni Isti

— odkud mé znas?

— vidél jsem té, kdyz jsi byl pod fikovnikem

— ty jsi Bozi Syn, ty jsi krél Izraele

— uvidi$ jesté vétsi véci

— uvidite nebe oteviené a Bozi andély vystupovat a sestupo-
vat na Syna c¢lovéka.
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4. Texty k prohloubeni

712; 110; 139; Gn 28,10-22; Mk 1,16-20.
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4. TED NABERTE
Jan 2,1-12

Treti den byla svatba v galilejské Kané

a byla tam JeziSova matka.

Na tu svatbu byl pozvan také Jezi$ a jeho ucednici.
Doslo vino, a proto fekla matka JeziSovi:

»UZ nemaji vino.“

Jezi$ ji odpovedeél:

»Co mi chce$, zeno? Jesté neprisla ma hodina.”
Jeho matka rekla sluzebniktim:

»Ud¢élejte vsechno, co vam fekne.“

Stalo tam $est kamennych dzbant na vodu,
urcenych k ocistovani (predepsanému) u zidd,

a kazdy dzban byl na dvé az tfi védra.

Jezi$ rekl (sluzebnikim): ,,Naplnte dzbany vodou!*
Naplnili je az po okraj.

A naridil jim: ,Ted naberte a doneste spravci svatby!“
Donesli,

a jakmile spravce svatby okusil vodu proménénou
ve vino — nevédél, odkud je, ale sluzebnici,

ktefi nacerpali vodu, to védéli -, zavolal si zenicha
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10  arekl mu: ,Kazdy clovék predklada nejdrive dobré vino,
a teprve az se hosté podnapiji, vino horsi;
ale ty jsi uchoval dobré vino az do této chvile.”
11 To byl v galilejské Kané pocatek znameni,
ktera Jezi$ ucinil; tim zjevil svou slavu,
a jeho ucednici v néj uverili.
12 Potom se odebral se svou matkou,
se svymi pfibuznymi a u¢edniky do Kafarnaa,
ale zdrzeli se tam jen nékolik dni.

1. Poselstvi v kontextu

»Ted naberte,“ tika Jezi§ sluzebnikiim, ktefi v poslusnosti
jeho slovu naplnili vodou dzbany urcené pro zidovské ocistova-
ni. ,Ted” je okamzik, ve kterém se voda stava ,,dobrym vinem®

Poté, co evangelium mluvilo o Slovu, které se v Jezisi stava
télem, o Krtiteli, ktery se stava jeho hlasem, a o prvnich uced-
nicich, ktefi pfijimaji jeho svédectvi, pfedstavuje nyni spole¢né
dobrodruzstvi Jezise a téch, ktefi mu patfi. Toto vypravéni ndm
ukazuje, ,,kde prebyva“ Pan a jeho slava: v radosti a v lasce, a ne
v chramovém okrsku, ktery byl proménén ve velkoobchod s na-
bozenstvim (srov. vv. 13-22). Na zac¢atku JeziSovy ¢innosti nacha-
zime dvé prekvapujici vypravéni, kterd jsou z nabozenského hle-
diska pfimo nepatfi¢nd: zpusobit opilost na svatbé a dopalit se
v chramé.

Tato pocatecni scéna, podobné jako krest u synoptiki, nas
chce hned dovést k pochopeni, zZe Bih je pohorslivé odlisny
od toho, jak o ném smyslime. Prvni ,znameni“ Boziho Syna
spociva v tom, Ze prida na hostinu vic nez 600 litrii vina. Co
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by tomu fekl ten poustni asketa Krtitel? Kdyz uvazime vsech-
ny problémy s hladem, které ve svété jsou, o alkoholismu ani
nemluvé, nemohl Jezi§ udélat néco uzite¢néjsiho a méné mali-
cherného? Navic pro¢ dévat vino a radost namisto kazani o ab-
stinenci a préaci? Jezi§ mozna proménil vodu ve vino, protoze
veédél, ze jeho oddani stoupenci pak hojné promeéni vino evan-
gelia ve vodu zakona.

Tato scéna predstavuje JeziSe, ktery dava hojnost ,dobrého
vina“ pro svatebni slavnost, kterd vizne a hrozi nebezpeci, ze
skondi kvtli nedostatku vina. Tato udélost, kterou Jan samostat-
né zpracoval, je nahlizena jako zjeveni ,jeho slavy*®

Pocatek znameni pfimo odkazuje na scénu v 19,25-27. To
bude ta hodina, v které Pan zjevi svou slavu, kdyz projevi svou
lasku az do krajnosti (13,1nn), daruje nam svou matku a svého
Ducha (19,30) a sam se stane pramenem krve a vody (19,34)
pro zivot, ktery je silnéj$i nez smrt. Pravé na kiizi se slavi svatba
Boha s lidstvem.

V Bibli je manzelské spojeni nejvys$sim symbolem smlouvy
mezi Bohem a jeho lidem. Ona ustavuje mezi obéma vztah vza-
jemného zajmu a péce, casti a naleZeni, s postojem spolehli-
vosti a soudrznosti, néznosti a jednoty, ktery ¢ini zivot krasnym.
V opacném pripadé je zivot smutny a hrozny, nelidsky a nevy-
dafeny, a bylo by lépe se viibec nenarodit. Vzdyt nejvétsim pri-
kazanim je prikdzani lasky. Sam Bih je laska (srov. 1 Jan 4,8),
a kdo miluje, zna ho a stava se mu podobnym.

V Bibli je sam Biih Zenichem, druhou polovinou ¢lovéka,
ktery miluje ,laskou vécnou® (Jer 31,3; srov. Oz 2,1-9; 1z 54,8).
Vztah mezi muzem a Zenou je ,veliké tajemstvi® (Ef 5,32), kte-
ré predstavuje vztah Boha a clovéka (srov. zvlast Gn 1,27; Oz
2,16-25; 1z 54,1-10; 61,10 - 62,5; Ez 16,1nn). V tomto smyslu je
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Pisen pisni vrcholem biblického zjeveni. Zpiva o nasem vztahu
k Bohu od pocate¢ni propastné prosby, z které clovéka jimaji
zavraté: ,, Kéz polibi mé polibkem svych ust.“ Ve, co nasleduje,
je vzajemné hledani lasky mezi Bohem a ¢lovékem.

Ale tato smlouva byla ze strany c¢lovéka stale zanedbavana.
Prorocké kazani ho usvédcuje ze zrady, vyzyva ho k obraceni
a slibuje mu budoucnost, ve které laska mezi Bohem a ¢lovékem
znovu rozkvete do plné nadhery.

Toto vypravéni se nezastavuje u zazraku; naopak, soustfedu-
je se na velikost daru, ktery je dan nezistné. Jednotlivé detaily
je tieba vykladat ve svétle toho, co se podle evangelisty v Kané
déje: JeziSova pritomnost je obnovenim smlouvy, zacatkem
eschatologickeé svatby.

Text mluvi o svatbé, nedostatku vina, sluZzebnicich, Sesti ka-
mennych dzbanech, vodé a dobrém vinu, které bylo uchovano
az pro tuto chvili. O nevésté se nemluvi; Zenich se objevi nepfi-
mo az na konci v rozhovoru se spravcem svatby. Zatimco svat-
ba predstavuje smlouvu mezi Bohem a ¢lovékem, vino, kterého
zacina byt nedostatek, znamena lasku clovéka, ktera se zac¢ina
vytracet; kamenné dzbany pro ocistovani, které jsou prazdné,
jsou narazkou na nenaplnény zakon. Voda, prvni zivel stvofeni,
se stava ,dobrym vinem", darovanym na konci, které ,,ted mu-
zeme nabirat.

Tento svrchované sugestivni uryvek je tfeba ¢ist podle slov
samého evangelisty ne jako ,jedno z mnoha znameni®, ale jako
»pocatek znameni® (v. 11), ktery osvétluje to, co bude v nasle-
dujicich ¢astech evangelia vypravovat o Jezisi z Nazareta. ,,Zna-
meni“ zde neznamena jen ,néjakou véc, ktera oznacuje néco
jiného, jako silni¢ni znacka oznacuje mésto. Je to spis ,,symbol,
ktery jistym zpusobem zjevuje to, co oznacuje. Jako uzdraveni
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vy

slepce zjevuje, Ze Jezi$ je svétlo, dar chleba ho zjevuje jako po-
krm, a vzkiiSeni Lazara ukazuje, Ze je Zivot, tak toto dobré vino
zjevuje jeho ,,slavu“: Jezis je Zenich. S nim nastala ,,hodina®, kdy
se slavi svatba mezi Bohem a jeho lidem. ,Télo“ Syna ¢lovéka
je totiz otevienim nebe nad zemi, plnym spolecenstvim Boha
a ¢lovéka, jak to bylo pravé feceno Natanaelovi (1,51). Jednotlivé
prvky tohoto vypravéni nabyvaji ve svétle tohoto zjeveni kazdy
své hodnoty.

Je jasné, ze tomu, kdo zna zbytek evangelia, toto vypravéni
napovida dalsi souvislosti. Ale pfi prvnim ¢tenti je dobré nepred-
pokladat to, co prijde potom, ale jen to, co bylo predtim, i kdyz
zistavame otevieni pro dalsi prohloubeni. V dynamice kazdé
knihy je kazdy krok cilem téch predchazejicich a vychodiskem
pro kroky nasledujici. Pfitom vsak uz od zac¢atku mizeme za-
hlédnout cil; ale samotnou cestu poznavame krok za krokem,
tak jak po ni jdeme.

Ne nahodou liturgie spojuje svatbu v Kané se kitem a s epifa-
nii. Voda ve dzbanech, ktera se stava ,,dobrym vinem®, je zname-
nim kitu v Duchu a zjevenim Pdna, ktery véem nabizi spasu. Je
tu také jasna nardzka na eucharistii, v které se naplnuje hodina
nové smlouvy s darem Ducha. A také je mozné ¢teni mariolo-
gické a ekleziologické.

Z tohoto vypravéni je také zfejma kontinuita jediné smlou-
vy, kterd je soucasné stara i nova, jako prikazani lasky (srov.
1 Jan 2,7n). Dobré vino evangelia se totiz nabird z kamennych
dzbandg, které jsou symbolem zakona. A tato jedina smlouva ma
univerzalni hodnotu. Vino totiz pochazi z vody, prvotniho zivlu
stvoreni, a poprvé se objevuje s Noemem po potopé a pti obno-
veni kosmické smlouvy (srov. Gn 9,20).
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Drama Izraele, dédice zaslibeni a lidu Zijictho z ocekavani,
je totéz, které proziva kazdy clovék: nedostatek vina. Kde je ta
laska, radost a zivot, pro které jsme byli stvofeni a o néz se citi-
me okradeni? S Jezidem, Slovem ucinénym télem, mize kazdy
ochutnat vino, které mu je podavano v hojnosti. S nim se usku-
tecnuje pozehnani slibené Abrahamovi a v ném vSem narodiim
(srov. Gn 12,2n). Timto znamenim Jezi§ neuzdravil Zadnou
nemoc, jak to bude ¢init jinde; prosté nas zachranil z toho ne-
napadného zla, které nici nase lidstvi: z nedostatku vina, nepfi-
tomnosti lasky a radosti.

Toto vypravéni, jak je to u Jana obvyklé, je utkano z rozho-
voru s nepochopenimi, ktera otviraji nové obzory. Po uvodu (vv.
1-2) prichazi rozhovor mezi JeziSem a jeho matkou (vv. 3-4),
matcin prikaz sluzebnikiim (v. 5), dvoji Jezi$tv prikaz naplnit
dzbany a nabrat z nich (vv. 6-8), zji$téni spravce svatby a jeho
slova o dobrém vinu (vv. 9-10). Vypravéni uzavira evangelistiv
komentarf (v. 11) a odchod z Kany do Kafarnaum (v. 12).

Jezis, Slovo u¢inéné télem, Bith a ¢lovék, je nebe oteviené nad
zemi. Jeho prichod je ona ,hodina“ a ono ,ted*, v némz se ob-
novuje smlouva a ve kterém prozivame radost ze setkdni s Ze-
nichem.

Cirkev je predstavovana ucedniky, kterym se zjevuje Jeziso-
va slava: pochopi znameni s vinem a uveéri v Jezise. V téle Syna
¢lovéka se slavi svatba mezi Bohem a lidstvem a obnovuje se
stara smlouva, uzaviena s Izraelem, a ta jest¢ dfivejsi, ustavena
se vSemi tvory.
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2. Cetba textu

V. 1: T7eti den. Treti den je v evangeliich dnem vzkftiseni, defini-
tivniho Boziho zasahu (srov. Oz 6,2).

Podle zptisobu pocitani casu ve starych dobach jsme zde dva
dny po ¢tytrech dnech predchozich, o nichz se vypravélo v pre-
deslém uryvku (srov. 1,19.29.35.43). Nachdzime se tedy v Ses-
tém dnu, v kterém byl stvofen ¢lovék, uréeny pro den sedmy.
Jezisova pritomnost je tou ,hodinou®, onim ,ted*, v kterém se
prechazi od Sestého dne ke dni sedmému.

byla svatba. Svatba je nejkrasnéjsi obraz smlouvy mezi Bo-
hem a jeho lidem v lasce silnéjsi nez jakakoli nevérnost i sama
smrt. Spojeni muze a zeny je symbolem spojeni ¢lovéka a Boha —
Boha, ktery je laska a ktery nam prikazal milovat ho celym srd-
cem (srov. Dt 6,5). Vzajemnost lasky je to ,veliké prikazani®,
kterd nas ,,posila spole¢né” k plnosti zivota.'

v galilejské Kdané. Kana odkazuje na gandh (= ,ziskat®), na-
razka na lid, ktery si ziskal Bth (srov. Ex 15,16; Dt 32,6; Z172,4).

a byla tam JeziSova matka (srov. 19,25). Matka ,tam byla“
podobné jako Sest kamennych dzbant (srov. v. 6), uréenych
pro vodu, ktera se stane dobrym vinem. Neuvadi se jeji jméno:
vypravec ji nazyva ,matkou” a Jezi$ ,,zenou® ,,Matka“ oznacu-
je vztah k synu, kterému dava zivot; ,,Zena“ (= nevésta) vztah
k Zenichovi, z jehoZz opétované lasky pochazi zivot syna. Ma-
ria jako matka predstavuje Bozi lid, z jehoz téla prijde Mesias;

1 Slova v uvozovkach jsou v italstiné slovni htickou: grande co-mando = ,veliké pri-
kazani“ / manda-insieme = ,,posild spole¢né®. Autor poukazuje na skute¢nost, Ze italské
comando (= ,prikazani®) 1ze rozlozit na predponu co- (= ,,spole¢né, s“) a mando (sloveso
mandare = ,,poslat), pozn. prekl.
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jako nevésta je sionskou dcerou, ktera miluje a ocekéva Zenicha,
Pana. Diky jeji starostlivosti se tato svatebni slavnost neskonci,
ale dojde svého naplnéni. JeziSova matka, oslovena jako ,Zena“
se objevuje zde na svatbé a u JeziSova ktize (19,25), kdyz pti-
jde hodina, v niz Pan privadi svou lasku k nam k naplnéni. Dar
dobrého vina v Kané a darovani matky na Kalvarii tvoii inkluzi
celého evangelia: davaji mu plny smysl.

V. 2: byl pozvdn také Jezis a jeho ucednici. Je dtlezité, abychom
na nasi slavnost pozvali Pana. Jinak na ni chybi ten, ktery se
z pozvaného jemné a diskrétné zmeéni v hostitele a podd nam
»dobré vino®.

V. 3: doslo vino. Zatimco olej a chléb jsou nezbytné pro Zivot,
vino, které obveseluje srdce ¢lovéka (srov. 71 104,15), je onen
nezbytny nadbytek, aby nas zivot byl $tastny. Je to obraz lasky
mezi Zenichem a nevéstou, mezi Stvofitelem a tvorem, v kterém
se napliuje stvoreni, a clovék tak prechdzi z $estého dne do dne
sedmého, pfimo k Bohu, ktery je opojenim lasky. Bez tohoto
vina ¢lovék ztraci svou identitu, podobnost s Bohem. Toto dobré
vino je ono ,vic* které pusobi, Ze ¢lovek je clovékem. Laska ne-
slouzi k ni¢emu, ale vSechno slouzi Lésce, ktera je sama zivotem,
Bozim i naSim.

uz nemaji vino. Matka fekne Jezisi jen tato slova. Jeji pro-
sté konstatovani je soucasné prosbou i ocekavanim. Na svatbé
mezi Bohem a ¢lovékem vino chybélo uz od zac¢atku, od Adama
(Gn 3,1nn). Také pozdéji, dfiv nez Mojzis sestoupil z hory s des-
kami smlouvy, lid tuto smlouvu uz rozbil, kdyz se zacal klanét
zlatému teleti (srov. Ex 32). Milovat Zenicha je veliké prikdzani
(Dt 6,4nn), které podle prorokti nikdy nepattilo ke ctnostem
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nevésty (viz Ez 16). Maria s Kititelem a témi, kdo ho posloucha-
ji, predstavuje Izraele, ktery si touzebné preje novou smlouvu,
nové srdce (srov. Jer 31,31-34; Ez 36,22-32) a zaslibend pozeh-
nani (srov. Jer 33,14-26).

V. 4: co mi chces? (v feckém textu doslova: ,,Co mné a tobé?*
pozn. prekl.) Jezi$ odpovida otazkou. Tento nam nesrozumitel-
ny vyraz pochazi z diplomatického slovniku té doby a znamena:
,»Co je mezi tebou a mnou?“ Témi slovy se vyzyvaji dva spojenci
s poukazem na umluvu, ktera mezi nimi existuje, kdyz je tfeba
objasnit néco, co ji uvadi v pochybnost. Tento vyraz nevyzaduje
odpovéd; pripomina jen povinnosti, které byly vzajemné ptijaty.

Jezi$ chce presunout pozornost na tuto rovinu, ktera je vys
nez obycejné oc¢ekavani zazra¢ného zasahu. Jemu nejde o hmot-
né vino; on chce dat na srozuménou, Ze ted je ta ,hodina“ vy-
nikajiciho vina eschatologické svatby (srov. Iz 25,6), kdy ,,z hor
bude proudit nové vino a potece dolti do idoli“ (Am 9,13).

Také démoni kladou Jezi$ovi stejnou otazku, a on jim od-
povida: ,MI¢!“ (srov. Mk 1,24n). S nim se totiz ru$i domnéla
smlouva mezi Bohem a satanem: Jezi§ svym ktizem prisel oddé-
monizovat na$ obraz Boha.

Zeno. Jezi$ ji neoslovuje ,matko", ale ,,zeno“ (srov. 19,25).
Ducha, které se zaklada na lasce (srov. Mk 3,33 par.; Lk 11,27-
28). Zena znamena nevésta: je to vérny Izrael, Zena, ktera mi-
luje svého Zenicha, sionska dcera, ktera poslouchd Slovo a ¢eka
na jeho naplnéni.

jesté neptisla md hodina. Ve starych rukopisech neni inter-
punkce. Proti obvyklému prekladu: ,Jesté neprisla ma hodi-
na“ (takto i v nasem prekladu, pozn. prekl.) davame prednost
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chapani této véty jako otazky. To, co Jezis rika, vlastné nezna-
mena odmitnuti; to jasné vyplyva ze zpusobu, jak jeho slova
chape Maria. On vlastné odkazuje na skutecnost, Ze prisla ta
hodina, v niz Zenich zjevuje svou slavu. Jezisova ,hodina®
anticipovand v Kané (srov. 5,25.28), dochdzi svého naplnéni
v jeho smrti, kdy se vraci k Otci (srov. 13,1) a kdy nam ukazu-
je, co je mezi nami a Bohem: jeho vérna a nepomijiva laska.

Jezi$ chce sionskou dceru v jejim ocekavani privést k pocho-
peni, ze s nim prisla ta hodina, kdy Bih naplnuje své zaslibeni.
Od okamziku, kdy se Slovo stalo télem, se slavi svatba mezi ne-
bem a zemi: jen je tfeba nabrat, ted! Jeho prvni slova v Markové
evangeliu jsou praveé tato: ,,naplnil se ¢as“ (Mk 1,15).

V. 5: jeho matka tekla sluzebnikiim. JeziSova matka se obraci
k sluzebnikiim, ktefi budou ,vykonavateli“ znameni, jez Jezi$
ucini.

udélejte vsechno, co vam tekne. Matka a sluzebnici predsta-
vuji lid, ktery je pfipraven zachovavat smlouvu a ktery rika:
»Vsechno, co mluvil Hospodin, splnime“ (Ex 19,8; 24,7; srov.
Joz 24,24). Jezi$ je ten ,,prorok", o kterém Mojzi$ fekl: ,,Budete
ho poslouchat® (Dt 18,15). Josef, o kterém kral fekl: ,,Co on fek-
ne, udélejte” (Gn 41,55), se postard o chleba pro vSechny; Jezis,
novy Josef, daruje véem také vino. On je totiz Syn, o kterém Otec
fekl: ,Toho poslouchejte” (Mk 9,7 par.), protoze ,,jsem ho oslavil
a jesté oslavim® (12,28). Jezi$ je Slovo: jestlize ho poslouchame,
pak se voda naseho lidstvi proménuje ve vino jeho bozstvi.

V. 6: stdlo tam Sest kamennych dzbdnii atd. Detaily (,,8est*, ,ka-
mennych®, ,ocisfovani“) nejsou zbytecné. Odkazuji postup-

né na stvoreni ¢lovéka, které nastalo v Sestém dni, na zdkon
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napsany na kamennych deskach a na ritualy, které predpisu-
je. Také dzbany (= nadrze na vodu) jsou ,tam jako JeziSova
matka. Odkazuji na krest Jana Krtitele, ktery prisel kitit, aby
byl zjeven ten, na kterého sestupuje a na kterém ziistava Duch:
Starou smlouvu, ktera obsahuje zachovavani zakona, Jezi$ ne-
prisel zrusit, ale naplnit (Mt 5,17). Zakon sestava z 613 pri-
kazani. Z nich 365 - jako pocet dnt v roce - je zakazujicich
a 248 - jako pocet kosti ¢lovéka - je prikazujicich. Slovo pro-
stupuje kazdou dobu a utvari samu strukturu ¢lovéka v jeho
nejhlub$im nitru. Ale zékon je naplnén a plny jen v ldsce (Rim
13,10). Bez lasky je kazdé naplnéni prazdné, véechno je ni¢im
(srov. 1 Kor 13,2-4).

na dvé az tri védra. Zdaraznuje se hojnost daru: je to Sest
dzband, kazdy o dvou nebo tfech védrech, pricemz jedno véd-
ro ma objem 45 litrd. Kazdy dzban tedy obsahuje od 90 do 135
litra.

V. 7: naplite dzbdny vodou. Dzbany, to vime ted, byly prazdné.
Prazdné jako ocekavani, které nepotkalo ocekavaného, jako
prikazani lasky, které nebylo naplnéno, jako smlouva poruse-
na hrichem, jako nevésta bez zenicha. Sam zdkon mtize byt za-
chovavan ve vsech prikazanich, jako to déla starsi bratr, ale se
zlobou a hnévem, bez lasky a aniz jen tusi, Ze Bih by mohl byt
radost a slavnost, hudba a tanec (Lk 15,28-32; srov. Gn 4,1nn).
V téchto dzbanech chybi to, pro co byly vytvofeny: jsou
prazdné, bez vody, prvotniho zivlu Zivota. Pan naftizuje, aby je
naplnili: nevytvori dobré vino z niceho, ale z vody, ktera naplni
kamenné dzbany, z touhy po zivoté kazdého ¢lovéka, obsaze-
né v zakoné daném Izraeli. Biith pfijima a zhodnocuje vsech-
no, co patti k ¢lovéku a jeho déjinam: spasa, kterou nabizi, je
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spasa ,,lidského® Jezi$ narizuje naplnit vodou dzbany: ocekava-
ni Izraele se napliuje v ocekavani kazdého ¢lovéka. V ném se
celé stvoreni otevird své budoucnosti, vinu sedmého dne, které
Syn ¢lovéka nabizi v hojnosti. Béda ¢lovéku, zfekne-li se touhy
po lasce a radosti, pro kterou byl stvoren! Takovy je prazdnou
nadobou, plnou nicoty, na nic.

V. 8: naberte. Z téchto dzbanu se nabira jako ze studny, ktera
v 4,7 bude symbolem zakona, daného Mojzi$ovi. Spasa totiz po-
chazi ze zidu (4,22).

ted. Nabira se ted: nastala hodina spasy (srov. 4,23; 5,25).
V Synu c¢lovéka se totiz otvird nebe a slavi se spojeni Boha
s ¢lovékem: to je ta ,vétsi véc, ktera byla slibena v 1,51.

doneste spravci svatby. Spravce svatby predstavuje Izraele
a jeho ucitele, odborniky na zaslibeni, ktefi s prekvapenim zjis-
tuji kvalitu vina, které sluzebnici nabrali. Také my poznavame
kvalitu dobrého vina jen prostfednictvim Izraele; chapeme to
nové jen na zakladé staré smlouvy.

V. 9: vodu proménénou ve vino. Zazrak se tu nepopisuje. Roz-
hovory ale pojednavaji o podminkéch, za nichz se vSechno, co
je lidské, stava ,,dobrym vinem®: pfedevsim je tfeba s ,,matkou®
poznat, Ze uz nemame vino, pak poslouchat JeziSovu odpovéd
té ,,zené", kdyz rika, ze jesté neptisla hodina, v niZ se napliuje
zaslibeni, a konec¢né ,,udélat vSechno, co fekne® a naplnit dzbany
vodou a ,,ted” z nich nabrat.

nevédél, odkud je. Spravce svatby jako zidé nevi, ,odkud“ po-
chazi to dobré vino. Je jako Duch, jako sam Jezis, o kterém nikdo
nevi, odkud ptichazi a kam jde (srov. 3,8; 8,14nn).
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sluzebnici to védeéli. Ten, kdo nabral vodu ze dzbanu, vi, Ze
vSechno pochazi z poslusnosti Jezisi na zakladé Mariinych slov.

sprdvce svatby ... si zavolal Zenicha. Az nyni se objevuje Ze-
nich s oc¢ekavanim, ze také ten, kdo ho vola, se stane jeho ne-
véstou.

v. 10: Kazdy clovék predklida nejdrive dobré vino atd. Tak je
tomu ve svété: na zacatku je vSechno krasné, opojené zivotem
a laskou. Potom vsecko zestarne a upada: vino stale vic ztraci
na kvalité, za¢ne se ho nedostavat a slavnost konéi. Stastny je
ten, kdo je dostate¢né ohromeny, ze si toho uz tolik nevs§ima!
Neni nahodou, ze reklamni spoty predstavuji jen mladé lidi: vic
nez vyrobky prodavaji nadéji, ze je mozné exhumovat minulost,
za coz je ¢lovek ochoten zaplatit jakoukoli cenu.

ale ty jsi uchoval dobré vino az do této chvile. Stvofeni neni
upadani od Sestého dne zpét do minulosti: je to putovani ke slav-
nosti dne sedmého.

v. 11: To byl ... pocdtek znament, kterd Jezis ucinil. Tento svatebni
dar neni jen prvni, ale je pocatkem znameni. VSechna ostatni
znameni (4,46-54; 5,2nn; 6,1nn; 9,1nn; 11,1nn) prameni jako
potok z tohoto pramene: Jezi§ znovu uzavird smlouvu a ¢lovék
kone¢né diky nému dostéva ,,dobré vino®

V Kané zacina ,,den Mesiase, ktery se postupné zjevuje az
do vzkfiseni Lazara, kde se jeho nepratelé umluvi, ze se ho zba-
vi, protoze kona mnoho znameni (11,47nn). Ale pravé v jeho za-
biti se kazdé znameni stava skutecnosti: nastavd hodina, v které
se zjevuje Slava.

zjevil svou slavu. V Kané se uskutecnuje zaslibeni dané
uéednikiim, Ze uvidi ,,véts$i véci“ nez to, co ocekavali (1,50n):
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vidi slavu Syna clovéka, ktera je slavou Otcova Jednorozené-
ho, z néhoz ted vSichni ¢erpame v plnosti, milost za milosti
(1,14.16).

jeho ucednici v néj uvérili. VSechna znamenti slouzi k tomu,
abychom prilnuli k Jezisi, prameni zivota (srov. 20,31). Vira
v ného je cilem kazdého Boziho dila (6,30).

V. 12: Potom se odebral ... do Kafarnaa atd. Jezi$ uz neni sam;
kromé jeho ucedniki je tu také Maria, ktera se pak objevi az
u kiize (srov. 19,25). Matka je jako protagonista na zacatku
a na konci Synovy hodiny.

zdrzeli se tam jen nékolik dni. Kamkoli ptijde, tam ti, kdo jsou
s nim, nachazeji ,,pribytek® Jeho definitivni pribytek se ukaze
v nasledujicim vypravéni: chram, ,,dim mého Otce® (v. 16).

3. Od textu k modlitbé

a. Vstupuji do modlitby, jak je uvedeno v metode.

b. Soustfedim se tim, Ze si pfedstavuji Kanu, kde se slavi svatba.

c. Prosim o to, co chci: naerpat nyni od JeziSe, pramene lasky
a Zivota.

d. Kontempluji tu scénu a uvazuji o osobach: kdo jsou, co fikaj,
co délaji.

Neprehlédni

— svatba

— byla tam JeziSova matka

— nemaji vino

— co mi chce$, zeno? Nepfisla snad uz ma hodina?
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— udélejte vsechno, co vam fekne

— Sest kamennych dzbant na ocistovani, kazdy o obsahu asi
90/130 litra

— naplnte dzbany vodou

— ted naberte

— voda proménéna ve vino

— spravce svatby nevédél, odkud je

— sluzebnici to védeéli

— uchoval jsi dobré vino az do této chvile

— to je pocatek znameni

— zjevil svou slavu

— ucednici v néj uverili

7¢¢

— ,prebyvani“ v Kafarnaum s matkou, bratry a u¢edniky

4. Texty k prohloubeni

7145; 02 2,16-25; 1z 54,4-10; 62; Ez 16; Piseni pisni; Zj 21 - 22.
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5. ZBORTE TENTO CHRAM,

A VE TRECH DNECH JEJ ZASE POSTAVIM

13

14

15

16

17

18

19

20

21
22

Jan 2,13-22

Byly blizko zidovské Velikonoce

a Jezi$ se odebral vzhiiru do Jeruzaléma.

V chramé zastihl prodavace bycki, ovci a holubt

i sménarniky, jak tam sedi.

Tu si udélal z provazt ditky a vyhnal v§echny z chramu
i s ovcemi a byc¢ky, sménarniktim rozhazel penize

a stoly jim zprevracel

a prodavac¢tim holubt rekl: ,,Jdéte s tim odtud!
Nedélejte z domu mého Otce trznici!“

Jeho ucednici si vzpomnéli, zZe je psano:

,Horlivost pro tviij dim mé stravuje.’

Zidé mu v3ak namitli:

»Jakym znamenim nam dokazes, Ze tohle smis délat?“
Jezi$ jim odpovédél: ,Zborte tento chram,

a ve tfech dnech jej zase postavim!“

Tu zidé rekli: ,Tento chram se stavél Sestactyticet let —
a ty Ze bys ho zase postavil ve tfech dnech?“

On vsak to ekl o chramu svého téla.

Teprve az byl vzktiSen z mrtvych,

uvédomili si jeho ucednici, co tim chtél fici,

yryoy,

a uvérili Pismu i slovu, které Jezis fekl.
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1. Poselstvi v kontextu

»Zbotte tento chram, a ve tfech dnech jej zase postavim,“ fika
Jezi$ v chramé. V Kané ukazal, ,,kde bydli“: v radosti a v lasce.
Nyni, kdyz ptiSel do chramu, svého pribytku par excellence,
bere bi¢, protoze tu nachazi néco tGplné jiného. Obraz drahy re-
formdatorim a disidentim vSeho druhu, restauratorim a kon-
zervatorim vsech dob, je znepokojujicim a hrozivym stinem,
na ktery bychom radéji zapomneéli. Jestlize ho prvni ucednici
neodstranili, ale vyhradili mu pfednostni misto, méli s nim ur-
¢ité jasny zamér, ktery nam nesmi uniknout. Pro nas kiestany je
to pokojna a odbyta zélezitost, protoze myslime na jeruzalém-
sky chram, ktery uz neexistuje, a mluvime o ,,0¢isténi, které je
»zboznym" terminem. Abychom toto gesto pochopili, musime
si jako vzdycky predstavit, ze Jezi§ kona nyni to, co délal tehdy.
Co bychom fekli, kdybychom ho dnes uvidéli s bicem v rozli¢-
nych nabozenskych nebo laickych chramech? Nerekli bychom,
ze je to néjaky zbésily blazen, ktery dostal zachvat, nebo pti-
nejmensim nékdo, kdo se nedokaze prizptsobit, kdo Zije mimo
realitu? Neptivedl by do krize mnoho nasich pokojnych zvyki,
které se tykaji chramu, to jest samého Boha, a naseho zptisobu,
jak k nému pristupujeme?

Jeho gesto je prorocké v dvojim smyslu. Zaprvé: navazu-
je na proroky, ktefi byli vzdycky kriti¢ti k institucim naklo-
nénym vic zajmim mocnych nez cili, s jakym byly zalozeny
(srov. Iz 1,10-17; Jer 7,1-15; Mal 3,1nn, texty, které umoznuji
pochopit, pro¢ je udél proroki takovy, jak ho barvité popisu-
je Zid 11,32-40). Zadruhé: je to ,prorocké gesto“ jako cetné
ukony Jeremiasovy (srov. Jer 13,1nn; 19,1nn; 27,1nn; 32,1nn),
které symbolicky anticipuje JeziSovo poslani. Bi¢, znameni zla,
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které se usadilo v chrameé, se obrati proti nému: to, co ted kona,
je ¢inna predpovéd jeho smrti a vzkiiSeni.

Identita izraelského lidu se zakladd na smlouvé, chramu
a zakonu. Kralové a knézi jsou jeho strazci a jako kazdy strazce
maji sklon se stat majiteli. Proto je v Izraeli kromé instituce krale
a knézi také antiinstituce prorokd. Ti jsou mluvicim cvré¢kem!
svédomi, které vola k uniku z pretvarky, 1zi a utisku. Jako oni,
tak také JeziSovo plisobeni, ma jedinou moc: moc Slova. Jim Je-
z1$ za¢ina v Kané novou smlouvu; nyni v Jeruzalémeé o sobé pro-
hlasuje, ze je novy chram, aby nam pak v nasledujicim uryvku
daroval novy zakon.

Zatimco svatbé-smlouvé v Kané chybi ,,vino®, chram v Jeru-
zalémé se stal doupétem lupi¢a (Jer 7,11; Mk 11,17). Jako Je-
z1$ ucinil z vody ,,dobré vino®, tak udéla ze zboreného chramu
Otctiv dim. On sam, Slovo u¢inéné télem, je novym chramem,
mistem spolecenstvi Boha a ¢lovéka.

Synoptici zafazuji tuto scénu na konec Jezisova vefejného pi-
sobeni; Jan ji klade na zacatek, a tim ji dava programovy smysl,
ktery bude mozno pochopit az na konci. Pro jeho styl je typic-
ké, ze predem vypravi to, co bude pochopeno az pozdéji: Slovo
predchazi udalosti, protoze vSechno z ného pochazi. Ale i kdyz
ho pochopime vzdycky az pozdéji, neni zbyte¢né ho anticipovat:
Slovo totiz slibuje pritomnosti budoucnost a po jejim naplnéni
vzpominka na ni odhaluje pravy smysl toho, co se stalo.

Tento text je tfeba ¢ist s klicem ,,0¢isténi, nebo pfimo ,,zru-
$eni“ chramu Jezisem. On je pravy Bozi beranek (1,29.36), kte-
ry zaujima misto Hospodina, vchazi do chramu, ocistuje jeho
kult (srov. Mal 3,1-3) a svou obéti rusi véechny ostatni obéti:

1 Postava z ptibéhui o Pinocchiovi, pozn. pfekl.
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obétovani Boha ¢lovéku nastupuje na misto mnoha obéti, které
¢lovék prinasi Bohu. Jezi$ ale mluvi o zbofeni a znovuvystavéni:
tou pravou svatyni, ktera tu drivéjsi prevysi, bude jeho zabité
a vzktisené télo, kde se ¢lovék klani Otci v Duchu a v pravdé
(4,24).

Chram bude zboften, ale ne Jezisem, nybrz predstaviteli, ktefi
znici jeho, aby si udrzeli svou moc, jako uz znicili chram, kdyz
z néj udelali trznici. Jezi$ ho naopak znovu vystavi, kdyz v sobé
naplni to, co chram znamena. Oc¢isténi a zbofeni chramu je an-
ticipovani jeho dila Syna, ktery odstranuje véechny nase obrazy
Boha, aby nam zjevil toho, kterého nikdo nikdy nevidél a o kte-
rém rekne: ,,Kdo vidél mne, vidél Otce® (14,9; srov. 1,18). Proto
jeho ¢innost zac¢ina od chramu, a s bicem!

Ve vsech kulturdch predstavuje chram pupek, ktery spoju-
je zemi s nebem, misto bozstva a pramen lidstvi, ulozisté no-
rem nezbytnych k zachovani Zivota. Chram je sttedem prostoru
a Casu: strukturuje obyvatelny prostor tim, Ze oddéluje fanum
a profanum, slavnostmi dava ¢asu rytmus a zakonem usporada-
va souziti lidi. Bez chramu by se vesmir ,,neotacel; rozpadl by se
jako kolo bez naboje. At je ¢lovék dobry, nebo zvraceny, osvobo-
zujici, nebo zotrocujici, bez néjakého svého chramu by nemohl
existovat. Jako je totiz zivocich fizen instinktem, tak je clovék
hyban touhou dosahnout cile, kterému podrizuje vSechno ostat-
ni. Chram je symbolem této skutecnosti, ktera dava jeho ziti
smysl, protoze poskytuje télo jeho touze po §tésti a usporadava
jeho ¢innosti a instituce: je to misto slaveni, radosti a spolecen-
stvi. Ale stale tihne k tomu, aby se stavalo také mistem obchodu
s Bohem a mezi lidmi - jen pravda a dobro se mohou prevratit
vlez a zlo —, mistem ospravedInéni obéti a utlaku, az k obétovani
a potlaceni ¢lovéka ve jménu Boha. Uprostred starovékych mést
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stal vzdycky chram, ktery se v kiestanstvi stal ,,domem®, spo-
le¢cnym domem. Dnes uprostfed najdeme burzu s kultem svo-
bodného obchodovani a new economy, v jejimz jménu se vede
fanaticka svata valka, kdy se nehledi do tvare nicemu a nikomu
a ni¢i se zemé a vSechno, co je na ni, svét i ti, kdo jej obyvaji
(srov. Z1 24,1). Tato operace se provadi bezbolestné diky nar-
kotiku produkovanému v jinych chramech, v chramech zabavy
a sportu, zdravi a co si jich jesté muzete vymyslet, k vlastnimu
ekonomickému zisku a k mravnimu otupéni ostatnich.

Biih, chram a ¢lovek jsou tii skute¢nosti, které se vzajemné
zrcadli a maji rozli¢cné podoby podle obrazu, ktery ma ¢lovék
o Bohu. Jestlize je Biih ten, ktery md vSechno v rukou a nade
v$im vladne, pak realizovany c¢lovék, jemu podobny, je mocny;
a tomu odpovidajici chram je prvni zarukou vseho utisku. Jestli-
ze je Bih nékdo, kdo se dava a slouzi, pak skute¢ny ¢clovek je po-
korny jako on; a tomu odpovidajici chram je misto spolecenstvi
a lasky. Buh a chram predstavuji svét hodnot, kterymi se ¢lovék
fidi, podle kterych usporadava své mysleni, chténi a jednani,
aby dosahoval stéle plnéjsiho zivota, ktery je hodny toho jména.

Syn ¢lovéka, pravy chram, bude zabit pravé onim oklamanim
¢lovéka, které klade jeho $tésti do vlastnéni véci, osob i samého
Boha, misto do vzajemného daru lasky Otce a Syna a bratrti, mi-
lujicich se mezi sebou.

Tato JeziSova navstéva chramu uvadi do krize nasi ideu Boha
a ¢lovéka.

Chram, ktery Jezi§ nazyva ,,domem mého Otce” a potom
»chramem?®, je nakonec ztotoznén s jeho ,télem® Télo Slova je
nyni Bozim ,,stanem” uprostied nas, kde my jsme s nim doma.
V Jezisi se chram stava skute¢nosti, jiz je znamenim: je nebem
otevienym nad zemi, vidénim Slavy a zivotem ¢lovéka.

102



Jan 2,13-22

Dulezity je tu tdaj o case a misté: ¢asem jsou tu Velikono-
ce, o nichz se slavi spasa, a mistem je jeruzalémsky chram (vv.
13-14a). V Jeruzalémé se o Velikonocich naplni ,,hodina“ JezZise,
ktery se stane novych chramem, z néhoz bude pramenit spasa
pro vsechny lidi.

Tento kratky text je pletivo gest, slov a interpretovanych bez-
prostfednich nebo vzdalenych vzpominek, ¢erpanych z Pisma
a z JeziSovych slov. Pocate¢ni scéna vypravi o gestu namife-
ném proti prodavacim a o slové o ,,domé mého Otce®, které-
mu ucednici rozuméji ve svétle mesiasského zalmu 69,10 (vv.
14b-17). Nasleduje reakce zidt s pozadavkem znameni a odpo-
védi: ,Zbofte tento chram, a ve tfech dnech jej zase postavim.*
Jezis klade rovnitko mezi zbofenim chramu a svym zabitim,
které oni vykonaji, a prohlasuje, Ze ma moc zivot dat a zase ho
ptrijmout nazpét (srov. 10,18). Ale zidé jeho narok ironizuji (vv.
18-20). Evangelista nakonec poznamenava, ze Bozim chramem
je Jezisovo télo (v. 21). Ucednici, ktefi si ta slova zapamatuji, je
pochopi az po vzkfiseni; tehdy uvéii Pismu a Jezisovu slovu,
které je jeho pramenem a naplnénim (v. 22).

Tento uryvek je zkratkou k zavéru evangelia, trochu jako Lk
2,41-51. Od zacatku se ukazuje konec: abychom se mohli vydat
na cestu, je dilezité zahlédnout cil.

Hlavni témata tohoto textu — Panovo navstiveni jeho chra-
mu, vyhnani prodavact, pozadavek znameni, diskuse o Jezi-
$ové autorité a slova o zbofeni a znovuvystavéni chramu - se
nachazeji, rozptylené a v opacném poradi, také v ostatnich
evangeliich (po radé: Mk 8,11 par; Mk 11,15-19 par; Mk
14,59 a Mt 26,61; Lukas nezatrazuje slova o zbofeni chramu
do procesu s Jezisem, ale se Stépanem: Sk 6,13n; tento vyrok
se znovu objevi u kfize: Mk 15,29 par.). Jan spojuje vSechny
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tyto prvky v jednom vypravéni, jehoz vyznam je patrny z jejich
spojeni, kontextu a pripojenych poznamek. S Bozim berankem
je ocistén kult: na misto ritualnich obéti nastupuje kult ,,logic-
ky“ a mily Bohu (srov. Rim 12,1nn), kult Slova, které se stava
télem, v Duchu a v pravdé Syna. On jako chram bude zbofen
hfichem svéta. Bozim znamenim, které predlozi jako osvédce-
ni svého dila, bude vzkfiseni, jez ho potvrdi jako novy a defi-
nitivni chram.

Jezis je novy chram: jeho télo, hfichem znic¢ené na kfizi, se
pti vzkiiSeni stane spolecenstvim mezi Bohem a ¢lovékem, kte-
ré je plné zivota.

Cirkev je tvorena ucedniky, ktefi pfilnou k nému, staviteli
zavrzenému zivému kameni, a ktefi se spolu s nim také stava-
ji ptibytkem Boha, jenz v nich prebyva (srov. 14,19-24; 2 Kor
6,14-18; 1 Kor 3,16n; Ef 2,19-22; 1 Petr 2,4-6). Jako v Jezisi pre-
byva télesné plnost bozstvi (Kol 2,9), tak také jejich télo je chra-
mem Ducha (1 Kor 6,19).

2. Cetba textu

V. 13: Byly blizko ... Velikonoce. O Velikonocich se slavi vysvobo-
zeni z egyptského otroctvi, predobraz kone¢ného vysvobozeni,
které uskute¢ni Mesias. V Janové evangeliu najdeme troji Veli-
konoce (2,13; 6,4; 11,55). Pti poslednich bude obétovan Bozi be-
ranek za spasu svéta. Toto vypravéni za¢ina slovy, ze Velikonoce
jsou blizko, a kon¢i predpovédénim JeziSovy paschy.
Velikonoce se ptivodné slavily v rodiné; pozdéji s centralizaci
moci chodili zidé do jeruzalémského chramu. V Jezi§ové dobé
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k této prilezitosti priputovalo az 100 000 poutnikt a obétovalo
se az 18 000 beranka.

Zidovské. Ve Starém zakoné je pascha ,,Hospodinova®; zde je
,»2ida“. Pro Jana jsou to nabozensti predstavitelé, ktefi dohlizeji
na lid a utiskuji ho, jsou to $patni pastyfi, kteri své stado vyko-
fistuji (10,1-10).

v. 14: v chrdmé zastihl. Pan vchézi do svého chramu: ,,Kdo vsak
snese den jeho prichodu, kdo obstoji, az se objevi? Vzdyt je jako
ohen, kterym se tavi, jako rostlina valchart! Usadi se, aby tavil
a tribil stfibro, ocisti syny Leviho a vyttibi je jako zlato a stiibro
a potom zase budou obétovat Hospodinu ve spravedlnosti“ (Mal
3,1nn). Synové Leviho jsou klérus: ten bude ocistén louhem
a ohném. Jezi$ zacina ocisténim kultu, protoze v ném se slavi
to, co se Zije: ¢loveék se modli tak, jak Zije (lex orandi, lex viven-
di). Nabozenské nebo sekularni kulty (ty druhé jsou hloupéjsi,
protoze jsou svévolné zavedeny mocnafi) jsou divadla, v nichz
¢lovék nachazi svét svych tuzeb.

prodavace. Chram, misto setkavani s Bohem, se snadno sta-
ne trzistém. Zvlast v mésici kolem Velikonoc se dafilo obcho-
dim s tu¢nymi zisky pro knézskou tfidu, ktera ze sluzby chramu
presla k jeho ovladani a k panovani nad témi, ktefi do néj pri-
chazeli. Kazda dobra véc se zvrati ve zlo, kdyz se pouziva jako
prostfedek moci. A to nejlepsi se pak stane nejhorsim. Tak je
tomu s kazdou nepravdivou odpovédi na spravnou otazku.

byckii, ovci a holubii. To jsou zvifata uréena pro obéti. Tento
nezanedbatelny detail se bude jesté jednou opakovat.

sméndrniky. Poutnici prichdzeli ze vSech stran, také z dia-
spory, a prinaseli s sebou ,,necisté“ mince s cizimi podobiznami
a bozstvy. Ty se musely vyménit za mince ,,¢isté", které se razily
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pfimo v chramé. Sména byla vzdycky pramenem zisku. Nevy-
délava se praci, ale sménou. A ¢im vic je sména virtualni, tim je
zisk realnéjsi. Zatimco tehdy byl jeruzalémsky chram také cent-
ralni bankou Palestiny, dnesni banky jsou chramem, kterému je
obétovan cely svét. Zatimco kdysi se chram staval trzistém, dnes
bez jakékoli masky se trh stava chramem. Sta¢i si uvédomit, ze
uz v poslednim desetileti pfed rokem 2000 prosly béhem tfi dnt
burzou, kterd se uz stala city, méstskym centrem, priblizné stej-
né castky, které se na celém svété sménily béhem jednoho roku.

V. 15: tu si udélal z provazii diitky. Jezi§ prichazi rozbit tento sys-
tém utlaku. Zaplati za to cenou zniceni svého téla.

Provazové ditky pripominaji bolesti mesiasské doby, kdy
Mesia$ prijde, aby ucinil konec zlu. Pan vchazi do svého chra-
mu, aby ho vy¢istil (srov. Mal 3,1nn). JeziSovo gesto je symbo-
lem Boziho soudu nad hrichem svéta: tichy beranek odkryva
hnév zla, které vezme na sebe.

vyhnal vsechny z chramu i s ovcemi a bycky. ,,Ovce® jsou
v fectiné stfedniho rodu; ,vSichni“ jsou ale rodu muzského.
Evangelista tu chce jasné vytvorit nardzku na lid, stado, které
je podfizeno nepravym pastyfim. Jezi$ je ,pastyi dobry* kte-
ry je vyvadi ven z chramového okrsku, kde jsou vykoristova-
ni a porazeni, aby je privedl na pastviny zivota (srov. 10,1-4).
Lid prichazi do chramu, aby byl ,,okraden, zabit a zni¢en (srov.
10,10). Jezi$ je prisel vysvobodit tim, Ze zjevuje Boha, ktery si
nezada zivot ¢lovéka, ale nabizi za ného Zivot sviij.

rozhdzel penize. Zatimco lid byl vyveden z uzavieného okrs-
ku ven, penize byly rozhazeny v chramé, ktery jimi byl zanera-
dén: to je ten skute¢ny buh, ktery se v nich uctiva.
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V. 16: a prodavacum holubii fekl. Jen jim patfi toto pokarani.
Holubi byli uzivani pro zapalné obéti na usmireni (Lv 1,14-17),
zejména chudymi lidmi (Lv 5,7), a pro obéti na ocisténi a od-
pusténi (Lv 12,8; 15,14.29). Prichod beranka Boziho, obétova-
ného za spasu svéta, ukoncuje vSechny ostatni obéti. Usmifeni,
ocisténi a odpusténi prichazeji od jiné holubice: od Ducha, kte-
ry spociva na Synu. Jezi§ plné uskutecnuje to, co kult a chram
znamenaji, a ocistuje pfedevsim sam chram, aby nebyl opakem
toho, ¢eho je znamenim.

Holubice je navic symbolem Izraele a prodavaci jsou pred-
stavitelé lidu, ktefi ho vyprodavaji.

z domu mého Otce. Jezi$ nazyva chram ,,domem mého Otce®
Pozdg¢ji bude nazyvan ,,svatyni® (vv. 19.20.21)? coz je to nejdu-
veérnéjsi misto, kde je ,,svaté svatych®, nikomu nepfistupné, s vy-
jimkou veleknéze jednou za rok (Lv 16,2-28; Zid 9,7). A Jezi$
nakonec ztotozni se svatyni své télo (vv. 19-21).

Jezi$ oznacuje Boha ,,mij Otec; prohlasuje tedy, Ze je jeho
Synem. Posluchac¢i mohli spojeni ,,Bozi Syn* chapat jako pfti-
vlastek Mesiése (srov. ZI 2,6n). Pro tenafe je to jasné jedno-
rozeny Syn, Slovo obracené od vécnosti k Bohu, které je samo
Bohem (1,1nn).

trznici. ,Dim mého Otce“ se stal ,,trznici. Zmocnili se ho
obchodnici, jejichz bih - penize - vladne chramem. V Otcové
domé by mélo vladnout bratrstvi. Lidé se stale snazili, a ispésné,
pouzivat Boha jako podporu chtivosti téch, kdo utiskuji bratry.

2V nasem prekladu se stéle uzivé slovo ,,chram® V feckém textu se rozlisuje ,,chram"“
(to hieron, vv. 14.15) a ,,svatyné® (fec. ho naos, vv. 19.20.21), ve smyslu ,,vnitfni, posvatna
¢ast chramu', pozn. prekl.
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Teprve v nedavné dobé to $lo délat tak, aby se Bith neobtézoval.
On zlo¢iny a slavnosti nesnasi (Iz 1,10-15).

Chram se muze stat trznici také v obrazném smyslu. Kazdé
nabozenstvi ma sklon zazit vztah k Bohu na sménu: modlitby,
dobré skutky a obéti slouzi k tomu, abychom si zaslouzili jeho
ptizen (srov. Mal 3,13-15). Chram se tak stava mistem obchodo-
vani s Bohem. S velikou zboznosti se kona svrchovana bezboz-
nost, které je schopen jen nabozny ¢lovék. Ale Biih je laska: kdo
ho chce upldcet, jedna ptimo proti jeho prirozenosti a naklada
s nim jako s prostitutkou. Kdyz proroci mluvi o chramové pro-
stituci, maji tim na mysli tento kult, ktery jak je zbozny, tak urazi
Boha.

Jeho chrdm se nesmi preménovat na zastérku nepravosti
nebo na talisman spasy (Jer 7,10-11). Az prijde Mesias, nebude
v chramé uz zadny prodavac (Zach 14,21) ani duchovnich, ani
materidlnich hodnot. Chram se znovu stane Otcovym domem,
spolecenstvim s nim a mezi nami navzajem.

v. 17: jeho ucednici si vzpomnéli, Ze je psano. Jezisovy skutky ve-
dou ucedniky k rozpominani se na Pisma, ktera uz znaji a kte-
rym skrze toho, o némz hovofi (srov. 1,45), kone¢né rozuméji.
Horlivost pro tviij diim mé stravuje. To jsou slova mesiasského
zalmu (Z1 69,10), v némz se mluvi o utrpeni Krista, kterého stra-
vovala horlivost pro Boha jako proroka Elidse (1 Kral 19,10.14).
Evangelista misto ptivodniho ,,mé stravovala® uvadi ,,stravu-
je“ (v rectiné budouci ¢as ,bude stravovat®, pozn. prekl.). Tato
scéna uz otvira tajemstvi Mesiasova utrpeni. Na ktizi (19,29) se
jesté jednou bude odkazovat na tento zalm, ktery fika: ,V zizni
mé napojili octem” (Z1 69,22). Tato nasilnicka ¢innost, kterou
Jezi$ provadi, je prosté symbolem skute¢ného nasili, kterého se
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