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Predmluva

Kniha, kterou drzite v ruce, je souborem zamysleni k témattim treti
knihy MojziSovy. Jak zminuji recenzenti a kritici, jedna se o vyji-
mecnou publikaci propojujici tradi¢ni texty a aktualni problémy
21. stoleti. Rabin Sir Jonathan Sacks se zamysli nad knihou Leviti-
cus, vénuje se radé detailt a pritom je schopen syntézy a prevodu
na dneSnimu ¢tenaii pochopitelnéjsi paralely.

V zidovské tradici je pevné ukotven zvyk predcitat kazdou so-
botu v synagogach ¢ast textu Tory (Péti knih MojziSovych) tak, aby
se za rok precetla cela kniha a mohlo se zacit znovu. Tyto tydenni
oddily se nazyvaji parasi (nebo téz sidry). Celd T6ra je dnes Clenéna
na 54 ¢asti a ro¢ni cyklus Cteni zacina a kon¢i béhem podzimniho
svatku Simchat Tora. Byva zvykem ucencti a rabinti pronaset béhem
tydne a zejména o Sabatu divrej tora (slova Téry) na vybrana témata
pravé aktualni parasi.

Z tydennich komentafii Jonathana Sackse postupné vznikl velmi
popularni a do rady svétovych jazyki prelozeny pétidilny knizni
cyklus Covenant & Conversation (A Weekly Reading of the Jewish
Bible). Pied osmnacti lety vydalo nase nakladatelstvi pod ndzvem
O svobodé a ndboZenstvi Cesky preklad vybéru komentait k prvni
knize MojziSové (Genesis). Po dlouhé odmlice jsme se v roce 2020
dostali k prekladu druhé z knih, tam jiz Slo o kompletni obsah ori-
ginalu. Preklad celého ptivodniho textu rabina Sackse predkladame
¢tenaitim i u knihy Leviticus. V dalSich ¢tyfech letech planujeme
vydat zbyvajici dv€ ¢asti tydennich komentait k Tore.

Kniha je urcena $irsi ¢tenaiské verejnosti a nevyzaduje hlubsi
vstupni znalosti judaismu. Pro snadnou orientaci v biblickych
textech pouzivame standardni ¢lenéni textu na kapitoly a véty —
napt. (Leviticus 25:10) = kniha Leviticus (tfeti kniha MojziSova),
25. kapitola, véta 10.

Poznamky prevazné citacniho charakteru jsou na konci knihy,
obsahové poznamky pod ¢arou na strance.

Redakce






Poznamka prekladatelky

Vsechny citace z biblickych knih jsou, aZ na uvedené vyjimky,
v Ceském ekumenickém piekladu. Od znéni prekladu se odchyluji
jen v otazce vlastnich jmen, ktera vzdy prepisuji v hebrejské formé
(napt. Mose, nikoli Mojzi§) v souladu se zamérem nakladatele. Pre-
hledny seznam jmen v hebrejské a ¢eské forme je uveden na konci
knihy. Jména Izrael, Jeruzalém a Téra ponechavam v ¢eské podobé.

V pripadé dalsich citovanych textt vSude tam, kde bylo mozno
dohledat jiz existujici preklad do CeStiny, jsem ho prevzala a pre-
kladatele uvedla v poznamce. V ostatnich pripadech se jedna o muij
preklad v angli¢tiné uvedené citace.

Tereza Rejskovd






Leviticus: Demokratizace svatosti

BUH ZAVOLAL

Kniha Va-jikra, Leviticus, je ze vSech knih Téry soucasné kultute
nejvzdalenéjsi. Najit si cestu k tématiim, ktera se v ni resi, je pro
Ctenare Casto velmi tézké. Kniha zacina vycCtem riznych druhi
obéti, tedy praxe uz témér dvé tisicileti neprovadéné. Intenzita,
s nizZ se vénuje otazkam ritudlni Cistoty a necistoty, jako by patiila
do tplné jiné doby, a s vyjimkou otazek tykajicich se menstruacniho
cyklu nema v dnesni dobé praktické uplatnéni. Dlouhé pojednani
o cara’at, o jevu obvykle prekladaném jako malomocenstvi, je dob-
rym prikladem uskali, které nam text prinasi. Hovoii se o nemoci,
necisté praxi nebo trestu? A at tak ¢i tak, jak se to viibec dotyka
duchovniho Zivota a naseho vztahu k Bohu?

V knize Leviticus se toho moc nedéje. Vypravi se jen poskrovnu,
a kdyz uz, tak je to vypravéni znepokojivé. Dva Aharonovi synové
Nadav a Avihu umiraji v den vysvéceni stanu setkavani zdanlive jen
proto, ze své duchovni nadsSeni neprojevili spravné. I tam, kde Le-
viticus hovoii o etice, nas to spiSe mate nez cokoli jiného. Dokonce
i zdsadni kapitola 19 se svym velkolepym zvoldnim — ,Budte svati,
nebot ja Hospodin, vas$ Biih, jsem svaty“ — mich4 moralni imperativy
s ritualnimi a zdanlive iracionalnimi prikazy, jako napriklad zakaz
nosit obleceni vyrobené z viny a Inu, ¢imz zdanliveé popira konvencni
logiku. Zptisob uvazovani pritomny v této knize je na hony vzdaleny
zapadnimu sekularnimu uvazovani dvacatého prvniho stoleti.

A presto je Leviticus jednim z nejdilezitéjSich textli judaismu,
ne-li tim nejdalezitéjsim. Pravé v této knize ¢teme poprvé prikaz
,budes$ milovat svého blizniho jako sebe samého“ a praveé zde je
zdroj jesté dulezitéjsi mravni zasady: ,,Budes ho [cizince] milovat
jako sebe samého, protoze i vy jste byli hosty v zemi egyptské.“ Pravé
kniha Leviticus ndm zakazuje se mstit a chovat zast, ¢cimz se jasné
stavi proti psychopatologii nenavisti a ndasili. Navic uvadi jednu
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z nejpozoruhodnéjsich nabozenskych myslenek viibec, totiz Ze jsme
povolani ke svatosti z toho divodu, Ze Biih je svaty. Nejenze jsme stvo-
feni k obrazu BoZimu, jsme povolani jednat podle Bozich zptisobii.

Na praktické, avsak neméné hluboké, urovni prichazi Leviticus
s komplexnim navrhem infrastruktury spravedlnosti a rovnosti
v politickych a hospodaiskych vztazich. Pravé zde jsou vymezena
prava mezi zaméstnancem a zameéstnavatelem. Dale se kniha snazi
o polidsténi otroctvi, ¢imzZ uvadi do pohybu onen dlouhy proces,
ktery nakonec dospél k jeho zruseni. Leviticus mluvi o odpousténi
dluhii a navratu dédi¢nych pozemki v padesatém, takzvaném ju-
bilejnim, roce. Praveé tento text inspiroval nedavnou mezinarodni
iniciativu odpousténi dluhii nazvanou Jubilee 2000.

Kdyz v roce 1776 Ameri¢ané oznamovali svobodu tim, Ze roz-
houpali Zvon svobody ve Philadelphii, vzali si k tomu slova vere
Leviticus 25:10 na zvonu napsana: ,,Vyhlasite v zemi svobodu vSiem
jejim obyvateltim.“

Leviticus je tistfedni knihou Pentateuchu, Téry. To znamena, Ze
je nejdulezitéjsi knihou Toéry. Biblicka literatura ¢asto pracuje s prin-
cipem zrcadlové symetrie (chiasmu) ve formé ABCBA. Ve vSech
dilech takto strukturovanych je vrchol umistén uprostred, nikoli
na zacatku nebo na konci. Leviticus, umistény ve stedu, je jakousi
osou, kolem které se knihy Téry otaceji.

V této knize také nejjasnéji zazniva jeden z nejdulezitéjsich hlasta
Tory, hlas knézi, uéenci nazyvany Torat kohanim, ,,zakon knézi“
(jak byla ptivodné nazyvana celd kniha). Tento hlas mizeme za-
slechnout i na jinych mistech Téry, naptiklad v prvnim versi knihy
Genesis — ,,Na pocatku stvoril Biith“, jenz popisuje stvoreni jazykem
knézi. Dal$im mistem je Exodus 19:6, kdyz je pri zjeveni na hote
Sinaj formulovano programové prohlaseni zidovského naroda: ,,Bu-
dete mi kralovstvim knézi, prondrodem svatym.“ Jde tu o knézské
povolani. Aniz bychom snizovali vyznam prorokai v naboZenstvi
Izraele, Biih nas povolaval a povolava k roli knézi, nikoli prorokii.
Samotné jméno, kterym tradice nazyva Knihy MojziSovy — Tora —,
je knézské slovo.

14 LEvITICUS: DEMOKRATIZACE SVATOSTI



Zidovské vzdélavani tradi¢né zadinalo knihou Leviticus. Po sta-
leti, uz od dob, kdy vznikal Talmud, zacinaly zidovské déti sva stu-
dia touto knihou, ta je uvedla do svéta BoZiho slova a viile. ,,Necht
prijdou isti a udi se o Gistoté,” ¥ikaji uéenci a chtéji, aby tento text
byl tim prvnim, co se zapiSe do Zidovskych hlav a srdci. Je to trochu
podivné, kdyz vezmeme v tivahu, jak samotni rabini chapali sv(ij
puvod vyjadieny hned v prvni vété Pirkej avot: ,,Mose ptijal Téru
na Sinaji a piedal Jeho§u’ovi. Jehosu’a star$im, star$i prorokiim.“!
Rabini se povazuji za dédice proroktl, nikoli knézi. Ve skute¢nosti
byli jakousi tvotivou syntézou obojiho.

Chci zde vyjadrit myslenku, Ze judaismus nelze pochopit, nebu-
deme-li naslouchat hlasu knézi. Judaismus, od dob Téry, je konver-
zaci mnoha rtiznych hlasti. Pro¢ tomu tak je, vysvétlim pozdéji, ale
ze tomu tak je, je jisté. Je to pravé tato vnitfni rozmanitost, slozita
harmonie a ob¢asny nesoulad, ktery judaismu dodava dynamiku,
schopnost porazit entropii neboli pravidlo, jez pravi, ze vSechny
systémy v Case ztraceji energii. Mezi hlasy Téry dominuje pravé
knézsky pohled, navzdory tomu, ze MosSe, hlavni postava knih
od Exodu az po Deuteronomium, nebyl knézem.

Jak ve starovékém svéte, tak dnes ztlistava judaismus jedineCny
tim, co dokazali predavat praveé knézi — svym absolutnim a nekom-
promisnim monoteismem. Ten stoji na tom, ze lidé a Bah jsou ze
své podstaty naprosto odlisni, ale zaroven dokaze tuto odliSnost
preklenout priblizenim nasi viile viili Bozi. Hlas knéze nam ozna-
muje, ze Btih stvofil clovéka k obrazu svému. Diky knézim vime
o tom, Ze rozdily mezi ndmi jsou nasi integralni soucasti a musime je
respektovat. Knézi nas uci, jak uchopit abstraktni idealy a pretvorit
je do kodexti chovani, které promeénuji lidské Zivoty. Kniha Leviticus
je dlouhou meditaci nad tim, co je svatost a jak ji miizeme vnaset
do Zivota. A kone¢né je to hlas knézi, jenz nazyva Boha Bohem Zzi-
vota a odmit4 jakkoli posvécovat smrt.

Torat kohanim zapasi s nékterymi nabozenskymi otazkami, jeZ se
pocitaji k tém nejtézsim. Jak se miizeme ve svété, ktery je konecny,
vztahovat k Bohu, ktery je nekonecny a nemitize byt pripodobnén
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zadnému piirodnimu jevu a kterého nemiizeme spatfit ani jakkoli
vizudln€ znazornit? Nebo na jiné trovni, jak miizeme promeénit
nabozensky zapal chvilkové inspirace ve vécny plamen? Jak lze
zpFitomriovat ,,vrcholné zaZitky* v kazdodennosti? A jak 1ze zptisob
zivota nékolika jedincti ucinit majetkem mnoha?

Leviticus je precizné vystavénou knihou, rozdélenou do tii ¢asti.
Prvni pojednava o tom, co je svaté. Konkrétné se vénuje obétovani
a obecné tomu, jak se priblizit Bohu v Bozim domé. Druha c¢ast
prozkoumava hrani¢ni oblast mezi tim, co je svaté a co svétské.
Pojednava o vécech, které ndm znemoznuji vstoupit do svatého
prostoru. Treti Cast zkouma, jak prinaset svatost do svéta. Levi-
ticus se na zacatku soustredi na elitu, na knéze, Aharonovy syny,
na mens$inu v mensiné, na jednu rodinu z kmene Levi. Kniha kon¢i
tim, Ze Biih hovoii k celému narodu. Zac¢in4 svatostankem a konci
spolecnosti. Je tedy vyrazem demokratizace svatosti, kedusa, zna-
meni Bozi pritomnosti. Svatost se tak stava soucasti bézného Zivota
celého naroda.

To se historicky jesté posililo po zni¢eni druhého Chramu, kdyz
obéti nahradila modlitba, pokani nahradilo bohosluzbu vykonava-
nou nejvyssim knézem na Jom kipur a kdy namisto Torat kohanim,
zakona knézi, mame is ha-halacha, halachického clovéka, jak to
nazval rabin Josef Solovéjcik.

Protoze je tézké si ke knize Leviticus najit vztah, rozhodl jsem
se napsat iivod delsi nez u ostatnich knih z této edi¢ni fady. Na na-
sledujicich strankach vysvétluji klicové koncepty knihy: svatost,
éistotu a obétovani. Vysvétluji také koncept ,hlasu” prfitomného
v Tote, a z jakych dtivodi jich je vicero. Zkoumam, v ¢em se hlas
knézi odlisuje od hlasu krald a proroku. Také vysvétluji, pro¢ praveé
hlas knézi, v ¢ase preménény, je v judaismu klicovy a pro¢ by bez
néj Zidé a judaismus uz diive zanikli.

Na jménu zalezi a ja vétSinou davam prednost jménu, které
této knize dala tradice — Va-jikra. Jméno Leviticus, znamenajici
,vztahujici se k levitim®, je latinsky preklad Torat kohanim, ,z4a-
kon knézi“. Podle tradice se ale kniha nakonec nazyva podle slov,
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jimiz zacéind, Va-jikra neboli ,,On [Biih] zavolal“. Rasi vysvétluje, Ze
se zde jedna o projev Bozi néhy a naklonnosti. Mnohokrat, kdyz
se v Tére Biith obraci k ¢lovéku, je to uvedeno slovy ,,on ekl (Va-
sjomer), ,on promluvil® (Va-jedaber) nebo ,,on ptikazal“ (Va-jecav).
Vsechny tfi pripady jsou vyjadirenim autority. Biih vydava rozkaz,
jejz musime splnit. Na druhou stranu Va-jikra, ,,zavolal, povolal,
pokynul® je vyjadfenim pozvani, pratelstvi, 1dsky. Btth vyjadfoval
svou lasku, kdyz povolal Avrahama, aby ho nasledoval. Vyjadroval
ji, kdyz vedl putujici Izraelity ve sloupu koute ve dne a ohné v noci.
Lasku vyjadtuje, kdyz zve izraelsky lid, aby se mu ptiblizil, aby se
stali pravidelnymi navstévniky jeho domu, aby sdileli jeho svatost,
rozdilnost, odd€lenost — aby se stali jeho prostredniky ve svéte.

Va-jikra je o tom, proc laska potfebuje zakon a zakon lasku.
Mluvi o kazdodennich projevech zboznosti, které ptivadéji dveé
bytosti blize k sobé, i kdyzZ jedna z nich je vétsi nez cely vesmir a ta
druha je smrtelnik z masa a kosti. Va-jikra vypravi o tom, jaké to
je byt Clovékem, htesicim, nedostatecnym, védomym si kiehkosti
zivota, a presto hledajicim blizkost Boha a — co je nékdy t€zsi —
pripoustéjicim si Boha bliZe k sobé.

Abychom vsak knihu Va-jikra pochopili, musime nejprve vyresit
hadanku. Budeme-li si vS§imat indicii v biblickém textu, odhalime,
ze hned pod jeho povrchem je ukryt necekany a dojemny ptibéh,
ktery se vynoril bezprostfedné po jedné z velkych krizi v historii
zidovského naroda. Tim za¢nu dalsi kapitolu.

PRiIBEH POD PRIBEHEM

V Téte najdeme jeden Casty, ale nenapadny literarni postup, jejz
nazyvam skryty kontranarativ.2 Na povrchu text znamen4 néco, ale
pti pozorném a hlubsim poslechu znamena néco jiného. Téra vysila
signaly, napovid4a nam naptiklad nesrovnalostmi v textu, které jsou
prehlédnutelné na prvni pohled, ale pozornému ¢tenafi jsou dosta-
tecnym voditkem k tomu, aby se vratil, preCetl text znovu a zjistil, Ze
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nez jsme si prve mysleli.

Toto se tyka celé knihy Va-jikra. Cteme-li ji po povrchu, je celd
o ritudlech: o svatyni, ritualech provadénych knézimi, obétovani,
Cistoté a svatosti. Budeme-li vSak pozorni k indiciim, objevime pod
povrchem velké drama, lidské i metafyzické zaroven. Abychom ho
odhalili, musime nejdfive najit vSechny stopy. Je jich n€kolik a ob-
jevuji se az ke konci knihy. Prvni indicii je ivodni vers kapitoly Le-
viticus 25. Vypada tipIn€ nevinné: ,,Hospodin promluvil k Mosemu
na hote Sinaji.“ Takto nezni véta, kterd by nds nutila zpozornét.
Kdyz se ale nad ni zamyslime, je vlastn€ velmi podivna.

Duvodem je, Ze kniha Va-jikra se viibec na hote Sinaj neodehrdvd.
Odehrava se na sinajské pousti, u tipati hory, nikoli na jejim vrcholu.
Hora Sinaj se ve vypravéni objevila naposled, kdyz z ni MoSe snesl
druhé desky na znameni toho, zZe Btih obnovil svou smlouvu po uda-
lostech se zlatym teletem (Exodus 34). Od té doby se pozornost uz
k hote neupind, vse se odehrava v idoli pod ni, kde Izraelité buduji
stan setkavani. V textu je zdsadni rozpor, tato pasaz méla byt jiz
v Exodu.

Podivame-li se na podstatu kapitoly 25 jako takové, zjistime totéz.
Kapitola pojednava o zasadach socialni spravedlnosti: o milostivém
1ét€, odpousténi dluhii, osvobozeni otrokti. Socidlni spravedlnost
neni tématem, jaké bychom si spojovali s knihou Leviticus, ktera
pojednava o vztahu mezi lidmi a Bohem. Zaroven je tématem, jezZ
si spojujeme s knihou Exodus. Jasné misto pro tyto zdkony je hned
za obCanskymi zakony obsazenymi v kapitoldch Exodus 21-23,
které se tykaji vztahu Clovéka k ¢lovéku.

Prejdeme-li k dalsi kapitole Leviticus 26, tento nesoulad pokra-
Cuje. Tato Cast textu pojmenovava pozehnani a prokleti ve vztahu
ke smlouvé — pozehnani pro ty, kdo se smlouvou 7idi, a prokleti
téch, ktefi ne. Diky védclim studujicim intenzivné kulturu sta-
rovékého Blizkého vychodu vime,? Ze smlouva, kterou Izraelité
uzavreli s Bohem na hote Sinaj, se svou formou a mozna i povahou
podobala v té dobé€ béznym smlouvam zajistujicim mir a ochranu
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slabsiho politického celku siln€j$i mocnosti (majici suzerenitu).
Tyto smlouvy mély pevné danou formalni podobu — zacinaly pre-
ambuli, historickym prologem, poté nasledovaly nejprve obecné
a pak dil¢i podminky smlouvy. Jsou zde uvedeni svédci a stanoveny
podminky uchovavani smlouvy a jejiho pravidelného vetejného
predcitani.

Duilezitym prvkem téchto smluv bylo také stanoveni odmény
za dodrzovani smlouvy a trestu za jeji poruseni. I kdybychom
neziskali tyto informace z historickych zaznami, véd€li bychom
o tom z knihy Deuteronomium, ktera je vystavéna jako velmi roz-
sahla smlouva, ke konci stanovujici odménu a trest, podobné jako
to Cini kapitola Leviticus 26. Proto by i tato kapitola m€la vlastné byt
v knize Exodus, predchazejici kapitole Exodus 24, kterd popisuje
formalni prijeti smlouvy Izraelity.

Dokonce i zavérecna slova knihy Va-jikra patii jaksi jinam: ,, Toto
jsou prikazy, které vydal Hospodin MoSemu pro syny Izraele na hote
Sinaji.“ Va-jikra se neodehrava na Sinaji, nybrz ve stanu setkavani.
Tato slova opét patii na zavér ceremonialu uzavieni smlouvy v ka-
pitole Exodus 24.

Téch asi Ctyricet kapitol mezi kapitolami Exodus 24 a Leviti-
cus 25 tvori vlastné takovou obti zavorku, v hebrejské Bibli zda-
leka nejvétsi svého druhu. Toho si v§imli uz i klasi¢ti komentatofi,
zejména Ibn Ezra a Nachmanides. Jedna se o obrovskou vsuvku.
Co ji zptisobilo?

Na tuto otdzku existuje jen jedna mozna odpovéd: pribéh o zla-
tém teleti. Tato nejvétsi krize z doby putovani pousti se odehrala té-
meéT vzapéti po zjeveni na Sinaji. Proto, abychom porozumeéli knize
Va-jikra, se musime vratit a pozorn€ prozkoumat pribéh o zlatém
teleti.

Shrnout tento piribéh neni nijak komplikované. Poté, co se Bih
zjevil celému narodu a promlouval k nému, Mose vystoupil na horu
Sinaj a po nékolik tydnu se nevracel. Lid, nejisty si tim, kdy a vii-
bec jestli se MosSe vrati, zachvatila panika. Jak budou ptijimat viili
a slovo Bozi bez Moseho? Podle mnohych komentatora bylo zlaté

LEvITICUS: DEMOKRATIZACE SVATOSTI 19



tele praveé vysledkem této obavy — nikoli modlou, nybrz jakymsi
véStcem, rozhranim, prijimajicim Bozi sdéleni.*

Z lidu se stal dav, ktery se shromazdil kolem Aharona, viidce
v dobé Moseho nepritomnosti. Aharon, nezvykly na takovy tlak,
podlehl a, jak se pozdé€ji ukazalo, ucinil katastrofialni rozhodnuti.
Rekl lidem, at pfinesou zlaté §perky, roztavil je a vytvaroval z nich
tele. Temna chvile izraelskych déjin.

Mose o tom nic nevédél, dokud mu Buih nerekl: ,,Sejdi dolt.
Tv1j lid sdm sebe ni¢i.“ MoSe se okamzité zac¢al modlit k Bohu, aby
lidem odpustil. Poté sestoupil a uvidél, co se déje, rozbil desky, spalil
tele, popel smichal s vodou a prikazal vSem smés vypit, svolal levity
anechal je, aby potrestali nejvétsi viniky. Poté se vratil k Bohu a opét
prosil o odpusténi. Bih souhlasil, ale jen ¢aste¢né. Vinici budou
trpét, ale lid jako celek prezije.

Az sem je pribéh jasny. Avsak to, co se stane v tricaté tieti kapi-
tole Exodu, uz jasné neni. Tato pasaz je naopak snad nejobskurnéjsi
z celé Tory. Jednotlivym epizodam je jeSté mozné porozumét, ale
posloupnost v§ech téchto udalosti je tézko pochopitelna.

Zacina tim, ze Buih lidu rik4, Ze se musi vydat na cestu a pokra-
¢ovat do zemé zaslibené. To sice udélaji, ale aZ o padesat kapitol
pozdéji, v Numeri 10. Nasledné Biih tekl, Ze uz nebude ,,vprostied
lidu“. Misto toho, Ze posle ,,andéla“. Bylo by to uZ pfili§ nebezpecné,
kdyby byl Btih lidu nablizku vzhledem k jejich tendenci ho privadét
k hnévu. Tato promluva Izraelity velmi znepokojila, a to i presto,
ze jim Buh sdélil uz néco podobného o deset kapitol drive (Exo-
dus 23:20). Tehdy to nikoho ani trochu neznepokaojilo.

Dale ¢teme, Ze si MoSe prestéhoval sviij stan mimo tabor, a nésle-
duje fada ohromujicich rozmluv mezi Mosem a Bohem. Mose zada
Boha, aby prehodnotil své rozhodnuti lid nedoprovazet: ,,Kdyby
s ndmi neméla byt tva ptfitomnost, pak nas odtud nevyvadéj“ (Exo-
dus 33:15). Poté se téma rozhovoru zmeéni v jakési metafyzické

* Jak toho bylo pozdéji dosazeno v prostoru mezi cheruby ve svatyni.

20 LEVITICUS: DEMOKRATIZACE SVATOSTI



dotazovani o BoZi podstaté. Mose hovoii o ,tvari“, ,cestach®
a ,slavé“ Bozi. Nasleduje slavna scéna z kapitoly 34, v niZ Buh po-
stavi MoSeho na skalu, prechazi pred nim a vyjmenovava to, Cemu
se pozdéji zacalo rikat tfinact BoZich atributi.

Tato pasaz je nejasna z mnoha diivodu a ze dvou predevsim. Jak
je mozné, ze MoSe rozebira s Bohem teologické nuance ve chvili, kdy
vztah lidu k Bohu prochazi zasadni krizi? A proc si tésné predtim
prestéhoval svilj stan mimo tdbor? To je prece uplné€ Spatné. Cela
situace se zlatym teletem se udala kviili Moseho neptitomnosti a ted
nebyla vhodna doba na to prohlubovat mezi nim a lidem vzdalenost.
Navic lid byl Sokovan a truchlil nad tim, Ze Btith uz neptijde v jejich
stredu. Kdyby tak mél ucinit i Mose, zdvojnasobila by se zavaznost
uz tak nelehké situace. Pravé zde mluvim o skrytém kontranarativu.
Jako by nas text sdm vedl k hlub§imu ptibéhu pod povrchem, ktery
je potreba vykopat.

Zde citime, Ze jakmile pomine bezprostiedni krize okolo zlatého
telete, MoSe se vraci k jeji prvotni pfi¢iné. Pfi tomto setkani se Mose
modli svou nejodvaznéjsi modlitbu, modlitbu tak troufalou, ze Téra
nam z ni udava jen fragmenty, ddva nadm jen nahlédnout a nuti nas,
abychom si zbytek textu doplnili sami. Ten text je asi takovy:

,Pane vesmiru, vynesl jsem sviij stan z tdbora, abych ukazal, Ze
problém netkvi v tom, Ze od lidu jsem vzdalen ji. Problémem je
Tvd vzdalenost. Jakou zkuSenost mohli Izraelité s Tebou doposavad
udélat? Zazili Té jen jako hriizyplnou vS§emocnou silu. Vidé€li, jak
jsi srazil nejmocnéjsi 7i8i svéta na kolena. Byli svédky toho, jak jsi
vysusil mofte, seslal jidlo z nebe a vodu ze skaly. Védi, ze T¢€ nikdo
nemtize spatrit a zit. Ale také se obavaji, ze neni mozné T€ slyset
a zit. Kdyz ses jim zjevil u hory, prisli ke mné a rikali: ,Mluv s nami ty
a budeme poslouchat. Blih at s nimi nemluvi, abychom nezemfeli’
(Exodus 20:19). A kdyz vytvorili tele, jakkoli pomyleni byli, pouze
hledali zptisob, jak se pribliZit Bohu beze strachu. Potrebuji, abys
jim byl nablizku.*

Mose svymi otazkami o ,,tvafi“, ,,cestach® a ,,slavé” BozZi zkou-
mal zakladni parametry vztahu Boha a lidi. Avrahamtv Btih byl
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transcendentni. Mohl byt také imanentni? Mohl by se vztahovat k li-
dem nejen z nebe nebo vrcholu hory, ale také dole v tidoli zprostied
tabora? Miize byt nekonecny Btih v blizkosti kone¢nych lidskych
bytosti? A pokud ne, jakou nadéji lidstvo ma?

A problémem se nestala pouze vzdalenost, byla jim i neptedvida-
telnost. Jako by Mose tekl: ,,Vime, Ze se n€kdy na nas zlobis a nékdy
mas s nami soucit. V n€kterych situacich vykonavas spravedlnost,
v jinych odpoustis. A prave proto, Ze mas svobodu, nemutZeme pred-
vidat, co prevladne: trest nebo odpusténi. Ale my jsme lid, ktery
celou svou existenci vsadil na Tebe. Jak miizeme zit, kdyz nevime,
kdy se na nas zase budes zlobit a jestli nase modlitby za odpusténi
budou vyslyseny?

Ty, Boze, jsi byl ke mné milostivy. Pozadal jsi mé, abych vedl
tento lid, a j4 jsem se o to snazil. Modlil jsem se za odpusténi a Ty
jsi mym modlitbam doptal sluchu. Nicméné€ jsem smrtelny. Jen Ty
jediny jsi vécny. Co se stane v budoucnu, jestli lidé budou hresit a uz
nebude zadny MoSe, aby se za né modlil? Duchovni Zivot potiebuje
néjaky dlouhodobé udrzitelny ad. Musi existovat néjaké schéma
vedeni, které nebude zaviset na nahodé.“

Pokud se to v kapitole Exodus 33 stalo takto, pak to byl jeden
z rozhodujicich momentt judaismu. Zpétnym pohledem do tak
vzdaleného Casu je tézké si uvédomit, jakym radikalnim odklonem
od tehdejsich civilizaci monoteismus byl. Blih Avrahamtiv se od sta-
rovékych nabozenstvi lisil dvéma podstatnymi vécmi. Zaprvé byl
transcendentni. Stil mimo vesmir, protoze ho sam stvotil. Zadny
z bohti uctivanych ve starovékém svéte€ se mu vtom, byt jen vzdélené,
nepodobal. Dokonce i Achnaton, faraon, jehoz n€kteii — predevsim
Sigmund Freud — povazovali za prvniho monoteistu, se domnival,
ze buih je slunce. Slunce je soucasti vesmiru, nestoji mimo. Jak se Ize
vztahovat k Bohu, ktery je nekone¢ny a nepoznatelny?

Zadruhé se Buih odliSoval tim, ze vstupoval do d€jin. To do té
doby také nikdo neznal. Lidé staroveéku vidéli bohy v prirodé. Byli
v desti, fece, slunci, bouice. Cas piirody je cyklicky. Néco se narodi,
vyroste, rozmnozi a zemte, nic se neméni. Je to tak, vzdy tomu tak
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bylo a bude. V Exodu Biih zménil déjiny nebo jesté presnéji s exo-
dem, vyvedenim z Egypta, Buih stvofil déjiny.

Tyto dvé skute¢nosti — stvoreni a d€jiny — byly v né€em hluboce
osvobozujici, ale stejné€ tak i odcizujici. Biih se tak neskutecné
vzdalil. Jak se mtize nékdo, kdo je soucasti vesmiru, i jen pokusit
pochopit Toho, ktery je mimo vesmir? A piredstava, ze déjiny v sobé
nesou zmeénu, je také destabilizujici. Cyklicky ¢as nas uklidiuje.
Ano, nékdy prijdou zaplavy, sucha, hladomory, prirodni katastrofy,
ale zivot se v prirod€ vzdy nakonec vrati k normalu. Antropolog Mir-
cea Eliade jako prvni upozornil na to, jak predstava déjin dokaze byt
désiva. Jaké to bylo byt prvnim niarodem, ktery se vydal na cestu,
aniz by tusil, kam povede?

Na nejhlubsi trovni byla krize kolem zlatého telete pravé o tom.
V té dobé byl Mose jedinym spojenim mezi nebem a zemi. Za jeho
absence nastala hrtiza. Ale proc se tento problém vyjevil pravé ted,
litti? Odpovéd zni, Ze zasadni zpiisob, jakym judaismus preklenuje
vzdalenost mezi Bohem a €lovékem, tkvi v jazyce. Jen slova a nic nez
slova dokazou preklenout propast mezi koneCnymi lidmi a neko-
nec¢nym Bohem. Biith mluvil s Adamem, Kainem, Noachem, s praotci
a pramatkami a s MoSem.

Pro jednotlivce to fungovalo dobre. Ale co se stane, kdyzZ je
z Izraelitti narod? Kdyz Btih u Sinaje promlouval k celému narodu,
lidé to nemohli snést a prosili Moseho, aby poslouchal misto nich.
Proto jeho dlouha absence byla tak znicujici. Bylo chybou a hiichem,
ze vyrobili zlaté tele, ale reagovali tim na skutecnou a dlouhotrva-
jici krizi. Co by se s nimi stalo v dob€ nepritomnosti Moseho nebo
nékoho podobného? Copak mohl cely narod riskovat tim, Ze bude
plné spoléhat jen na Boha, kdyz Btih byl tak vzdaleny, vSemocny
anepredvidatelny? A pravé tehdy Buih prisel s odpovédi, ktera v pii-
béhu o cesté Izraelitti z Egypta do zemé zaslibené vedla k vsuvce
dlouhé ctyricet kapitol.

Biih odpovédél na Moseho pozadavek témito slovy: ,,At mi udélaji
svatyni a ja budu bydlet [ve-Sakchanti] uprostted nich“ (Exodus 25:8).
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To je zacatek tiplné nového vztahu mezi Bohem a lidem. Sloveso
,bydlet“ dosud nebylo ve vztahu k Bohu nikdy pouZito. Kofen §-ch-n
znamena soused, nékdo, kdo zije ve vedlejsim domé. Bilih uz nebyl
jen silou, jeZ hybe hvézdami a méni béh déjin, nybrz také tim, kdo
je blizko, sousedem. Z tohoto kotene rabini odvodili jméno pro BozZi
prebyvani, Bozi pritomnost, ktera je s zidovskym narodem vzdy
avude, i v exilu. Pojmenovali ji Schina.

Tento vztah mezi Bohem a lidmi mél byt zprostredkovan novym
typem nabozenského viidce, nikoli prorokem Mosem, nybrz Aha-
ronem — knézem. Neni mozné predvidat, jak bude vypadat néjaky
dalsi prorok. Po Mosem zadny dalsi Mose uz nebyl a po Chagajovi,
Zecharjovi a Mal’achim skoncila proroctvi upln€. Naopak knézstvi
je predvidatelné. Je dynastické, nikoli charismatické. Knézem se
staval muzsky potomek Aharona. Knéze mame az do nasich dnu.
Knézstvi predstavuje kontinuitu, ktera je odolna vii¢i zvratiim doby.

Podobneé je to s Bozi pritomnosti. Lidé nemohli spatrit Bozi tvar
nebo chdpat jeho ,zptsoby®, nybrz mohli zakusit jeho ,slavu®.
Pravé tato slava, podobajici se mraku, a piesto zarici, prebyvala
ve svatyni, stala se symbolickym Bozim domovem. Setkani probi-
hala f4dné a pravidelné prostfednictvim prinaseni ,obéti“, ackoli
hebrejské slovo korban je spravnéjsi prelozit jako ,,prichazeni blize
skrze pfinaseni blize“. Cely systém korbanot a vse, co s tim souviselo,
byl odpovédi na krizi vychazejici z toho, Ze Biih byl vzdaleny. To je
ten pribé€h, ktery stoji za pribéhem knihy Va-jikra.

Jak si v§iml jiZ Nachmanides,® dlouha odboc¢ka mezi kapitolami
Exodus 23 a Leviticus 25 se cela toci kolem diisledkii zlatého telete,
jez daly vzniknout zcela novému vztahu mezi Bohem a lidem. To
vSechno — zbudovani svatyné, obéti v ni prinasené, zvlastni poza-
davky na Cistotu téch, kdo do ni vstupovali, svatost vyzadovana
od naroda, v jehoz stiedu kra¢i Buh — ma za cil privést Boha bliz,
umoznit zivot v neustalé Bozi pritomnosti. Navic to do judaismu
vnasi cyklicky cas, ktery vrcholné okamziky Zidovské déjinné zkuse-
nosti pretavuje do cinnosti bézného dne. To, co se uz nemuze nikdy
opakovat, se opakuje neustale. Takova je choreografie milosrdenstvi,
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spletité ritualy svatého prostoru. Kral chtél pozvat sviij lid do paléce,
jejz pro néj pravé postavili z dara z lasky. To bylo v zidovské zkuse-
nosti néco zcela nového.

Nicméneé rizika byla velka. Zavedeni imanence do judaismu —
neboli Boha, ktery ma sviij ,,domov* na zemi — s sebou neslo nebez-
peci, ze Izraelity priblizi dal§im nabozenstvim starovékého svéta. Ta
také méla chramy, knéze a pravidla ob€tovani. A navic, jak je mozné
mit nekonec¢no v prostoru a vé¢nost v ¢ase, aniz bychom tplné roz-
mazali hranice toho, co je skutecné? Jako bychom se snazili spojit
Castice hmoty a anticastice antihmoty. Kdyz se srazi, vysledkem je
anihilace. Je nutné je drzet od sebe.

Z toho prave prameni unikatni tikol a zptisob premysleni knéze.
Jeho tikolem bylo chranit a udrzovat hranice. Zakladni ¢innosti
knéze je lehavdil — ,rozliSovat, oddélovat, védét, kam véci prinale-
zeji a kam nikoli“. Knéz vi, Ze praveé takto Biih stvofil svét. Nejprve
oddélil svétlo od tmy, horni a spodni vody, mote a sous. AZ poté se
mohly objevit hvézdy, planety a zZivot. Knéz je opatrovnikem tadu
ve svété, v némz lidé bez prestani vytvareji chaos. Jen v usporada-
ném vesmiru miize prezit svatost. To je hlavni sd€leni knéze. To je
zakladni princip Torat kohanim.

Kniha Leviticus je napsana témér vyhradné prostirednictvim
hlasu knézi. Pouziva slova, s nimiz se v hlasu moudrosti nebo hlasu
prorokti setkame jen ziidkakdy. Vedle slovesa lehavdil se u knézi
setkavame jesté s jednim kliCovym slovesem — lehorot, ,,ucit, davat
pokyny, posuzovat, ¢init rozhodnuti, vést®. Pravé z tohoto slovesa
je odvozeno slovo Téra. Nejdulezitéjsi pridavna jména jsou kodes
a chol, posvatny a svétsky, a tahor a tamej, Cisty a necisty, tedy stav,
ktery umozZnuje pristup ke svatosti, a stav, jenz ho vylucuje.

To jsou slozité pojmy, protoze nalezeji do oblasti byti, ktera je
mimo kategorie, jaké bézné pouzivime pti svych ¢innostech ve svéte.
To, Ze by Biih mohl vstupovat do prostoru a ¢asu, se stavi po bok
tak paradoxnich myslenek, jako je relativita, kvantova fyzika, Cerné
diry, podivné atraktory, Higgstiv boson a dalsi jevy v mikro- a makro-
svété, které jdou proti nasSemu intuitivnimu chapani. Svatost neni
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ptimocara ani prozaicka. Tam, kde se nekonecné setkava s konec-
nym, vznika nebezpeci. Bezpeci prichazi ve formé zakona.

V biblickych dobach byl knéz mistrem a ucitelem zakona. Jeho
ukolem bylo udrzovat Bozi pritomnost v srdci tabora Izraelitti. Bylo
potieba lidu neustale pfipominat, Ze Biih je v jejich stfedu. Vesmir
knézi — svatyné, obéti, pozadavek Cistoty — byl stvoren jako dtisle-
dek zlatého telete a hrichu s nim spojeného. Mosemu se podarilo
Boha presvédcit o tom, ze ho lidé potrebuiji citit nablizku, nikoli
vzdaleného. To ani tak nesouviselo s Bohem jako s Izraelity. Btih je
vSude v kazdém cCase, ale nejsme si ho vzdy védomi. Adam a Chava
v zahradé Eden vérili, Ze se mohou pired Bohem schovat. Drama pii-
tomné v celé hebrejské Bibli vychazi z toho, Ze Biih si clovéka v§ima,
a clovék Boha ne. Buh tu je, ale my na to zapominame. Svatost je
védomi Schiny uprostfed bézného Zivota.

Vytvoreni instituce knézstvi je vyrazem toho, co Max Weber
nazval ,rutinizaci charismatu“.6 Knéz vezme BozZi plamen, velké
drama obétavé lasky a bazen pred Bozi pritomnosti — tedy Zivot
proménujici zazitky — a preméni je v denni ritudly, takZe uz nejsou
jen vyjimec¢nymi udalostmi, nybrz béznymi tikony, které vytvareji
charakter naroda a proménuji zivoty jednotlivcii. Vidéno z jednoho
uhlu pohledu knéz vezme poezii a prepise ji do prozy. Vidéno z tihlu
jiného s ohledem na to, jak tenoucka je vrstva civilizovanosti a jak
temné jsou proudy podvédomi, knéz vezme prozu a vtiskne do ni
poezii. Kazdy den je setkanim s tim, co je boZské.

Abychom pochopili zptisob premysleni knézi, musime nejprve
porozumét vyznamim pojmu svatosti, Cistoty, obéti a tomu, co
znamenaly tehdy a co znamenaji nyni. Musime se také podivat
na to, ¢im je knézské pojeti mravniho Zivota svébytné. Poté budeme
schopni porozumét tomu, co se s témito oblastmi stalo ve chvili, kdy
byl zni¢en Chram a systém obé&tovani prestal existovat.
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SVATOST: PROSTOR, KTERY DELAME BOHU

Svatost — kedusa — je klicovym konceptem knihy Va-jikra. Koten
k-d-§ se v knize objevuje 152krat. Pritom v knize Genesis se vy-
skytuje jen jednou, Sestnactkrat v ¢astech knihy Exodus, které
nepojednavaji o knézich (kapitoly 1-24), a patnactkrat v knize Deu-
teronomium. PouZiti tohoto slova je prevazné soustredéno v téch
Castech Tory, které promlouvaji knézskym hlasem. Knéz je svaty
Clovék provadéjici svaté tikony na svatém misté. Ale jaky vyznam
slovo svaty viibec ma?

Na nejprostsi tirovni slovesny koten k-d-§ znamena ,,vénovat,
dat stranou, vy¢lenit na zvlastni ucel“. Tak napriklad manzZelstvi
je v hebrejstin€ nazvano kidusin, coz znaci, ze Zena byla vénovana,
oddana konkrétnimu muzi v rdimci vyhradniho vztahu. Kdyz Bth
posvéti zidovsky narod tim, Ze se stane ,,svatym narodem®, ma to
stejné konotace jako manzelstvi, tj. narod je ur¢en Bohem k tomu,
aby byl vyhradné jeho, aby vzyval jen jeho. V tomto smyslu je mo-
noteismus podobny monogamii, je to vztah jeden na jednoho, vztah
Boha a néaroda.

Je ale zfejmé, Ze pojem svaty znamena mnohem vic. Rudolf Otto
ve své slavné knize Posvdtno nazval svatost mysterium tremendans et
fascinans a chapal ji jako dojem z velkého tajemstvi nekonecna, které
nés dési a okouzluje zaroven.” V pfitomnosti svatého pocitujeme
bazen. Naopak Eliezer Berkovits tvrdil, Ze v judaismu svatost Boha
znamend také blizkost Boha. Biih je nekoneény a blizky zaroveri.®

V jednom ze svych ranych ¢lankt nazvaném Posvdtné a svétské
hovotil rabin Josef Solovéj¢ik o svatosti jako o pocitu ,,byti doma“
v prostoru a ¢ase. Zid, ktery je ,doma“ ve svatém prostoru (kedusat
makom), nachazi Boha vsude. Ten, kdo je doma ve svatém case
(kedusat zman), nachazi Boha v kazdém case, v davné minulosti
inejasné nazi'ené budoucnosti.® Pro rabina Abrahama Issaca Kooka
byla svatost dimenzi, v niZ vSechny véci nachazeji jednotu uvnitr
jednoty Bozi a jeho nekonec¢ného svétla. Svétsky je svét odtrzeni,
rozdéleni a konfliktu. Stoupat ke svatosti znamena vidét kazdy
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predmeét, kazdého clovéka, obor lidské ¢innosti a kazdou perspek-
tivu jako soucast celku, ktera svébytné zapada do celkového planu.
Vsechny svétské véci mohou byt v zasad€ posvéceny tim, Ze je ddme
do sluzby Bohu, jednoté, kterd dava Zivot a svétlo viem.10

Zadny z téchto vykladii nam v§ak nevysvétli presnost a paradox
pojeti svatosti, tak jak je chapana v Tére. Musime zacit u dvou
ustfednich bodti svatosti. Prvnim z nich je Sabat, sedmy den stvo-
feni:

Tak byla dokoncena nebesa i zemé se vsemi svymi zdstupy. Sedmého
dne dokoncil Biih své dilo, které konal; sedmého dne prestal konat
veskeré své dilo. A Biih poZehnal a posvétil sedmy den, nebot v ném
prestal konat veskeré své stvotitelské dilo. (Genesis 2:1-3)

V jadru je Sabat dnem nedé€lani, zastaveni, casem spocCinuti, pre-
stavky, absence ¢innosti. Verze Desatera prikazani uvedena v knize
Exodus nabada Izraelity pravé k tomu: ,,Pamatuj na den odpocinku,
ze ti ma byt svaty. [...] V Sesti dnech ucinil Hospodin nebe i zemi,
mote a v§echno, co je v nich, a sedmého dne odpocinul. Proto
pozehnal Hospodin den odpocinku a oddélil jej jako svaty“ (Exo-
dus 20:8—11). Sabat je prazdnym ¢asem.

Druhym kli¢ovym prikladem svatosti v Tore je mikdas, stan
setkavani nebo svatyn€. Svou podstatou je mikdas ohrani¢enim ur-
Citého prostoru. Stavba vytvorena z tyc¢i a zaveést vyznacujici urcité
oblasti s rliznymi stupni svatosti. PfestozZe svatyné byla zatizena, byl
to vymezeny prostor, v némz se toho nachazelo jen malo, zejména
tedy nejsvétéjsi svatyn€ obsahujici schranu svédectvi s kamennymi
deskami a prikrovem s cheruby. Stan setkavani byl predevsim
prazdnym prostorem.

Svatost je prdzdnota: prdzdny prostor a prdzdny cas. Co to zna-
mena? Zdaleka nejpresvédcCivejsi odpovéd lze najit v zidovské
mystice, zejména v kabalistickém uceni spojeném se Skolou rabina
Jicchaka Lurii. Pro mystika je neviditelné skutecnosti a viditelné
neskutec¢né, pouhd maska zakryvajici to Bozské. Racionalni clovék
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pohlizi na vesmir a uvazuje nad tim, zda Btlih skute¢né existuje.
Mystik vidi Boha a premit4, jestli vesmir skutecné existuje. Jak je
mozné pochopit zaroven existenci nekonecného, vSevédouciho
a vSemohouciho Boha a existenci kone¢ného vesmiru, v némz maji
lidé télesnou podobu a svobodnou viili? Prece v jakémkoliv bodé
musi to, co je nekonecné, vytlacit to konecné. Jak je mozné, Ze ves-
mir viibec existuje?

Kabalisté prisli s odpovédi, Ze vesmir existuje diky Bozimu
umenseni se, kterému se 1ika cimcum. Buh se jako by skryva, aby
v prostoru vzniklém jeho sebeomezenim dal vzniknout vesmiru.
JeSajahu fika: ,Véru, ty jsi Buh skryty“ (Izajas 45:15). A navzdory
tomu, ze Zidovska mystika je témér vyhradné aZ postbiblickym
fenoménem, tento zakladni postfeh popisuje presn€, co se déje
ve vypraveni o stvoreni svéta, jak je uvedené v Tére. Zejména lidska
svoboda existuje diky Bozimu sebeomezeni. Proto Adam a Chava
prisli na to, ze dokazou hresit, Kain dokonce vrazdit, aniZ by je Biih
zastavil a intervenoval. Skrze dobrovolné upozadéni sama sebe
vytvoril Buh prostor ¢lovéku.

Ale je tu problém, ktery pronasleduje celé biblické vypravéni.
Jaky je rozdil mezi skrytym Bohem a Zadnym Bohem? Sama exis-
tence vesmiru je diikazem Boziho ukryti se. Slovo olam, ,vesmir*,
je vyznamové spojeno se slovem ne’elam, , skryty“. To je boZské
dilema. Kdyby byl Biih vzdy viditelny, lidé by viibec nemohli exi-
stovat. ,,Clovék mé nesmi spatfit, ma-li ztistat nazivu,“ ¥ika Biih.
,,Biih at s ndmi nemluvi, abychom nezemfeli,” fikaji Izraelité u hory
Sinaj. Pokud je vSak Biih vzdy neviditelny, skryty, nepostiehnutelny,
k ¢emu jeho existence viibec je? Vzdyt to vZdy bude, jako by nebyl
viibec.

Odpovédi na toto dilema je svatost. Svatost predstavuje ty body
v Case a prostoru, kdy se Buih stane patrnym, hmatatelnym a po-
citovanym bytim. Svatost je urcitou prestavkou v sobéstacnosti
materialniho svéta, kdy nekonecno vstupuje do prostoru a vé¢nost
do ¢asu. Ve vztahu k ¢asu je to Sabat. Ve vztahu k prostoru je to
svatyné. Toto jsou podle Tory epicentra svatosti.
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Nyni miizeme pochopit, ¢im jsou svat4. Sabat je ¢asem, kdy
lidé na jeden den prestanou byt tvoftiteli a uvédomi si, Ze jsou sami
stvorenimi. Svatyné je mistem, v némz lidé prestavaji byt pany —
,hapliite zemi a podmarite ji“ — a stavaji se sluzebniky. Stejné jako
Biih musel sim sebe omezit, aby ud€lal prostor pro to, co je konecné,
museji se lidé omezit, aby udélali prostor pro to, co je nekonecné.
Svatost je zkratka to, kdyz se lidé vzdaji své nezavislosti a sobé-
stacnosti, tedy presné€ toho, co je d€la lidmi, a na chvili uznaji svou
naprostou zavislost na Bohu, jenz promluvil a stvoril cely vesmir.

374

Vesmir je prostor, ktery Biih vytvdii pro clovéka. Svatost je prostor,
ktery clovék vytvdri pro Boha. Svétskost je prazdnota, jiz vytvoril
Buih, aby ji naplnil vesmirem, ktery je konecny. Svatost je prazdnota
v prostoru a ¢ase, kterou vyprazdnili lidé, aby mohla byt naplnéna
nekonec¢nou Bozi pritomnosti.

V biblické hebrejstiné je opakem slova kodes, svaty, slovo chol.
Chol znamena ,,prazdny“. Chilel m4a vyznam , porusit, znesvétit,
svétsky“. Chalal znadi ,,duty, prazdny, vyklizeny prostor“. Také
to znamen4 ,,mrtvy, zabity, zbaveny Zivota“. Zde je tedy paradox:
prostor a Cas, ktery neni svaty, je plny konecnosti, a tudiz prost
éehokoliv bozského. Cas a prostor, jenz je svaty, je prost lidskych
vynalezi a tuzeb, prazdnota zaplnéna Bozi pritomnosti, slavou Bozi.
Vytvarime pro Boha prostor, stejné jako On vytvari prostor pro nas,
prostiednictvim cimcum, upozadénim a poprenim sama sebe.

Tim nejvzacnéjsim, co lidé mohou nabidnout Bohu, je jejich
svoboda a viile. Btih to od nich nezad4 neustile, protoze kdyby tak
¢inil, $el by tim proti smyslu stvoreni ¢lovéka jako takového. Zad4
to jen od nékterych lidi a jen na uréitou dobu. Zad4 to od jednoho
naroda, Izraelit(, od jedné zemé€, zemé izraelské, od jednoho dne,
$abatu, a jednoho mista, svatyné. Pravé ony predstavuji mezery
v latce konecnosti, okna, jimiz proudi svétlo nekonec¢na do svéta.

To svétlo miize byt nebezpecné. Divejte se dlouho do slunce
a oslepnete. Energie nakumulovana v tom, co je svaté, je jako anti-
hmota ve vztahu k hmoté. Kdyz ji nebudeme peclivé stiezit, miize
byt destruktivni, jak se ukdzalo na smrti Nadava a Avihu v den
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zasvéceni svatyné. To, co je svaté, je tieba chranit, strezit, izolovat,
témér jaderna energie. Knézi jsou strazci posvatného a sami musi
byt v co nejvétsi vzdalenosti od obycejného, svétského, smrtel-
ného — a predevsim od smrti.

To je svatost, bod, v némz se lidé docasné ztikaji své tvorivosti
a svobody, aby dali pocitit Bozi tvotivosti a svobodé. Svatost je tam,
kde slava Bozi sejme plast, ktery ji hali, a stane se hmatatelnou.
Tento hrani¢ni prostor mezi nekone¢nym a kone¢nym, svatym
a kazdodennim obyvaji praveé knézi. Jsou pro Izrael tim, ¢im je Izrael
pro cely svét, znamenim transcendence, zastupiteli Boha vti¢i lid-
stvu a lidstva vici Bohu.

Svatost je tedy Cas a prostor, ktery samotnou svou existenci po-
ukazuje na néco, co tuto existenci pesahuje. Sabat poukazuje k ¢asu
mimo cas: ke stvoreni. Svatyné poukazuje k prostoru za prostorem.
Jak fekl kral Slomo pii zasvécovani Chramu: ,, Ale miiZe Btih opravdu
sidlit na zemi, kdyZ nebesa, ba ani nebesa nebes té nemohou po-
jmout, natoz tento diim, ktery jsem vybudoval?“ (1. Kralovska 8:27).

Izraelité svymi déjinami poukazuji k sile mocné&jsi nez té lidské:

Jen se ptej na diivéjsi Casy, které byly pred tebou, od chvile, kdy Biih

stvotil na zemi clovéka. Ptej se od jednoho konce nebes ke druhému,

zda se stala tak velikd véc anebo bylo o nécem takovém slychdno |...]
zdali se pokusil néjaky biih prijit a vzit prondrod zprostredku jiného
prondroda zkouskami, znamenimi, zdzraky a bojem, pevhou rukou

a vztagenou pazi, velkymi hroznymi ¢iny, jak to vse s vdmi ucinil

Hospodin, vds Biih, v Egypté tobé pted ocima.

(Deuteronomium 4:32—34)

Izraelsky lid je narodem, ktery sim poukazuje na néco, co ho
presahuje. Jinak by neptezil. Je to maly narod, jenz Zije déle nez
velké tise.

Svatost je tam, kde se transcendence stava imanenci, kde se
uvnitt vesmiru setkavame s tim, ktery je mimo vesmir. Svatost je
prostor, jejz vytvarime Bohu.
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OBETOVANI

S tim také souvisi, Ze zakladni ¢innosti ve vztahu ke svatosti je obé-
vytvoril prostor pro nas. My naopak musime obé€tovat néco ze sebe,
abychom udélali prostor pro n¢;j.

Uz jsem zminil, ze knihu Va-jikra je tfeba chapat v kontextu
duchovni krize, jez vyvrcholila u zlatého telete. Béhem Moseho
nepritomnosti se ukazalo, Ze lid neni schopen se projevit jako spo-
leCenstvi s vlastni sebekazni. Stal se z néj dav. Proto nebylo tieba
vyresit jen problém, jak dostat Boha blize lidem, nybrz také jak lid
dostat blize Bohu. Jak mohli vyspé€t, vyriist, rozvijet se, a tak se stat
jedinci hodnymi zodpovédnosti plynouci ze svobody?

Dosud z nich jejich naprost4 zavislost na Bohu délala déti. Blih
je osvobodil z Egypta, prevedl pres mote, provedl je pousti, dal jim
jidlo z nebe a vodu ze skaly. Dostavali. A jeSté nic nevratili, jesté
nedali nic jemu. Zidovsti mystikové nazvali manu nahama de-ki-
sufa, ,chléb hanby“, protoZe nebylo tfeba k jeho zisk4ni ani hnout
prstem. V judaismu plati, Ze pokud ¢lovék uziva néco, co si sam
nevydélal, je to zdrojem hanby.

Jesté jednu véc vSak Buih pro Izraelity neudélal, nedal jim Sanci ddt
néco jemu. Takova mySlenka ptisobi zcela absurdné. Jak mtizeme my,
Bozi stvoreni, dat ze sebe néco Bohu, ktery nas stvotil? VSechno, co
mame, je prece jeho. Jak pravil David, kdyz zahajoval projekt stavby
Chramu: ,,Vzdyt co jsem ja a co je mtj lid, Ze madme moznost takto
prinaset dobrovolné dary? Od tebe pochazi vSechno. Davame ti, co
jsme pfijali z tvych rukou (1. Paralipomenon 29:14).

Nejveétsi dar od Boha je schopnost darovat néco jemu. Z Zidovské
perspektivy je takova myslenka plna rizik. Predstava, ze Bith mozna
potrebuje dary, je jen na sirku vlasu vzdalena od pohanstvi a kacifstvi.
Nicméné i s védomim téchto rizik dovolil Biih lidem mu néco davat.

V jadru myslenky obétovani je to, co Lewis Hyde ve své znamé
studii Dar™ krasné nazval ,,dfinou vdéku“. Vybudovani svatyné
za pouziti dobrovolnych prispévki lidu spolecné s faidem obétovani,
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ktery vznikl, bylo velmi dtilezité, protoze Izraelitiim dalo moznost
davat Bohu néco zpét. Jak pozdéji potvrdilo zidovské pravo, moci
néco dat je prirozenou soucasti lidské dustojnosti: i chudy clovék,
ktery sdm zdvisi zcela na dobrocinnosti druhych, je sdm povinen
prokazovat dobrodini.'? Moci néco dat je zdkladem sebetcty. KdyZ
je Cloveék v situaci, v niZ mize pouze prijimat, nikoli davat, ztraci
lidskou dtistojnost.

V biblickych dobach se obétovala predevsim zvirata. To je nepo-
chybné spojené se dvéma momenty z knihy Genesis. Prvni z nich je
astupek, ktery po potopé svéta stanovil, Ze lidé smé€ji zabijet zvirata.
Pted potopou to bylo zakizané, ¢cehoz diisledkem byla zemé ,,plna
nasili, jez zapocalo s Kainovou vrazdou Hevela. Povoleni zabijet
zvitata na maso doprovazené vaznym varovanim pred vrazdou mélo
odvadét nasili mimo prostredi lidi.

Druhym momentem je ptibéh o obétovani Jicchaka, v némz Btih
zastavi Avrahama pred tim, neZ obé€tuje své dité, a namisto toho
poskytne berana uvizlého za rohy v housti.

Prostrednictvim obétovani zvirat Tora Izraelity odvracela od obé-
tovani lidi, zejména déti, které bylo ve starovékém svété velmi
rozsirené. Podle svédectvi prorokti a historickych knih k takovym
obétem dochazelo obcas i v Izraeli, kde se to vnimalo jako ten nej-
ohavnéjsi hrich.

Forma obétovani je ovSem ve vztahu Kk jeji podstaté druhotna.
Zdsadni rozmér obétovdni v judaismu je obétovdni své viile. Svobodna
viile je pro ¢lovéka nejvyssim darem od Boha, a pokud néco z ni
Bohu jednou za ¢as odevzdavame, vyjadfujeme tim, Ze jsme si
tohoto daru védomi. Proto se bohosluzbé hebrejsky rika avoda,
slovem pouzivanym také pro otroctvi Izraeliti v Egypté.

Vidime zde tizkou souvislost mezi naboZenskou a politickou vizi.
Tak jako uctivani jinych lidi namisto Boha je modlosluzebnictvim,
stejné tak je ob€tovani nasi svobody jinym lidem namisto Bohu
otroctvim. ,Izraelci mi totiz patfijako sluZebnici, jsou to sluzebnici
moji“ (Leviticus 25:55), ¥ik4 Biih, coZ rabini interpretuji: ,Nejsou
sluZebniky jinych sluzebnika, [tedy jinych lidi].*
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To, ze podstata obétovani v judaismu nespociva v obétovani zvi-
fat na oltafi, znamenalo, ze judaismus zvladl prezit zboreni Chramu
a ztratu ritual( a obéti s nim spojenych, aniz by jeho nabozensky zi-
vot zasadné utrpél. Na obé€tovani je hlavni to, Ze se néceho zrikame.
Vzdavame se néceho svého, nabizime to Bohu a vyjadiujeme tim
diky za to, co dal on ndm. Je pozoruhodné, s jakou hbitosti ucenci
nalezli ndhradu za obéti, a to predevsim ve formé modlitby, ale také
v podobé studia Toéry (ucit se o obétech je totéz jako obéti prina-
Set, fikaji rabini), dobroc¢innosti a pohostinnosti. Hebrejska slova
pro obétovani — sloveso lehakriv a podstatné jméno korban — maji
vyznam , prindset blize“. To znamena4, Ze nas pfinasi bliZe to, co
prinasime blize. Priblizujeme se druhému tim, Ze prinasime dar. Dar
znamena, Ze vezmu néco svého a vénuji to tob€. Dar miize udrzovat
vztah. Dar mtiZe byt vyjadienim omluvy a touhy po odpusténi. Miize
to byt vyraz dikti. At tak ¢i tak, obétovani v judaismu je vzdy symbo-
lem vztahu ja—Ty mezi nami a Bohem. Je gestem lasky.

Z toho vyplyvd jeden pirekvapivy prvek knihy Leviticus a obecné
knéZskych ritudli. Vidy se zde pouZivd Ctyrpismenné jméno BoZi, ha-
-Sem, na rozdil od knéského narativu o stvotent, ktery pouZivd jméno
Elokim. Ha-Sem je Btih jako osoba. Elokim je Btih jako nejmocné&jsi
sila, jako souhrn veskeré moci ve vesmiru. Ve svété moralky predsta-
vuje ha-Sem soucit a Elokim p¥isnou spravedlnost. Obét piinesen4
Elokim by byla vyrazem pohanstvi, pokusem si naklonit sily ptirody.
Obét se piinasi vzdy ha-Sem, obracime tim svou tvai k nému v ryze
osobnim gestu.

Pochopit obétovani v judaismu mtzeme jedin€ tehdy, uvédo-
mime-li si, Ze je to naboZenstvi zalozené na lasce. Vzpomenme
si, Ze oba dva nejvétsi prikazy lasky mezi lidmi — laska vuci
bliznimu a v1i¢i cizinci — se objevuji v knize Leviticus, ve velkém
,kodexu svatosti“ v kapitole 19. Pochopit podstatu pfindSeni obé&ti
nam nepomiiZe ani abstraktni rozum ani perspektiva sledovani
vlastnich cilii. Nicméné ochota obétovat je kliCova pro rodiny,
komunity i narody. Bez ochoty obétovat neni mozn4 laska. Tato
pravda je v jadru knihy Leviticus. Kdyz se tato kniha lidem zda
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nesrozumitelnd, zapominaji, Ze ve skutec¢nosti je knézsky ritual
laskyplnou choreografii.

Logika obéti souvisela se svatosti, nikoli s moralkou — i kdyz,
jak si ukaZeme niZe, existovala presné dana etika knézi. Svatost
souvisi s nasim vztahem k Bohu. Moralka souvisi s nasim vtahem
k ostatnim lidem. Dva z nejpozoruhodnéjsich ryst Téry jsou, ze
(1) moralka je univerzalni, zatimco svatost je partikularni a (2) mo-
ralka ma prednost pred svatosti, kdekoli se dostanou do konfliktu.
A proto zadné moralni pochybeni nelze ospravedlnovat svatosti.

Jsou htichy, za n€z ptrinasime obéti: chatat, asam, me’ila a tak
dale. Tyto hrichy jsou vzZdy deliktem proti Bohu. Mozna sice maji
mravni rozmer, ale o ten pri obétovani nejde. Prave kvtili tomu pro-
roci odsuzovali obéti, protoze se jim nelibilo, Ze je lidé ptinaseji, jako
by chtéli trumfem prebit nebo neutralizovat sva poruseni moralky,
jako kdyby snad bylo mozné podplatit Boha, aby zamhoutil nad
podvody a utlacovanim bliznich oko. Kritika ze strany proroki je
neutuchajici a znicujici. Nebyli proti obétovani jako takovému, ale
jasné vidéli, jak je cely systém chramové bohosluzby mozné zneuzit
k narkéze svédomi, které mélo ziistat bdélé.

ODbét je to, co nam Biih dovoli dat, abychom mu vyjadrili lasku
a vdék za to, co dal on nam. Jak kodex svatosti stanovil, obracena
strana téhoz je, ze svou lasku k Bohu proménime také v lasku k bliz-
nimu a cizinci. Stejné jako ji davame Bohu, méli bychom ji davat
ijim.

CISTOTA

V jednom znamém midrasi vysvétluje raban Jochanan ben Zakaj
jednomu Rimanovi ritual s ¢ervenohnédou kravou, jeden ze zdkoni
tykajicich se ocCisty, ktery neni sice stanoven v knize Va-jikra, ale
nalezi do stejné oblasti jako zdkony v kapitolach 11 az 16. Rima-
novi onen zdkon pfipadd nesrozumitelny, iracionalni a povércivy.
Jochanan ben Zakaj se Rimana zept4, jestli véii v exorcismus, Riman
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odvéti, ze ano. Pak tedy, fekne Jochanan, presné tim ritudl s Cerveno-
hnédou kravou je, druhem exorcismu. Vyhani neéisté duchy. Riman
odejde spokojen.

Nasleduje pozoruhodna scéna. Studenti se obrati na rabana
a tikaji: ,,Vysvétlenti, které jste Rimanovi dal, mu stadilo, ale jak to
vysvétlite nAm?*“ Jochanan odpovi: ,,Vézte, Ze to neni smrt, co poskvr-
nuje, a ritual, co oCistuje. Je to spiSe tak, ze Biih rika: ,J4 jsem dal usta-
noveni a stanovil pravidla a vy nemate povoleni je piekradovat. “13

Tato pasaz 1ika, Ze nejenze prijdou prikazani tykajici se Cistoty
nam tézko pochopiteln4, ale ze takova pripadala i u¢enciim a jejich
studenttim. Ale neméli bychom se dat odpovédi rabana Jochanana
zmylit. Casto zakony, které nazyvame chukim, ,ustanoveni®, cha-
peme jako néco, co nema rozumové vysvétleni nebo alespon ne
takové, jemuz bychom mohli porozumét. Rav Sa’adja Gaon tvrdil,
ze ustanoveni jsou ptrikazani, kterda nam Buh dal, aby nas mohl
odmeénit za jejich dodrzovani, nikoli kviili tomu, Ze by mé€la vnitini
logiku. Proti tomuto nazoru se vymezil Maimonides, ktery tvrdil, ze
kazdé prikazani ma svij davod, véetné chukim.

Domnivam se, Ze raban Jochanan vymezoval ostrou hranici — tak
jako John Rawls™ v nasi dobé — mezi dvéma druhy pravidel: reguluji-
cimi a konstitutivnimi. Regulujici pravidla, jak jejich ndzev napovida,
reguluji néco, co existuje na pravidlech nezavisle. Zaméstnavatelé
azaméstnanci zde byli predtim, nez bylo stanoveno pracovni pravo.
Existuje n€jaka praxe a az poté vyjdou zakony, které zajistuji fé-
rovost, spravedlnost a tak dale. V judaismu se to tyka mispatim,
socialni legislativy.

Konstitutivni pravidla praxi vytvdreji. Pravidla Sachu vytvareji
hru s nazvem Sachy. Bez pravidel neni ani hra samotna. Takova jsou
i pravidla tykajici se ritualni Cistoty, to mél na mysli raban Jochanan.
Nefunguji jako 1€k, protoze necistota neni nemoc, ktera by existo-
vala uz predtim, nez prisli 1éCitelé, doktori, diagndzy a 1éCby. Pred
ustanovenim pravidel tykajicich se Cistoty smrt neposkvrnovala
a voda neocisStovala. Pravidla vytvotila novou realitu, coz ovSem
neznamena, zZe jsou iracionalni nebo nesrozumitelna.
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Pravidla tykajici se ritualni Cistoty jsou v knize Va-jikra obsazena
v kapitolach 11 az 16 a nasleduji jasny rad. Nejprve jsou zde uve-
dena pravidla necistoty vzniklé kontaktem s odpudivymi zviraty,
poté zptisobené porodem. Nasleduje zahadny jev zvany cara’at,
ktery se Casto preklada jako malomocenstvi, ale jak upozornuje
Maimonides, je to obecny ndzev pro radu situaci, které nemaji zad-
nou lékarskou spojitost: kozni choroba u lidi, zména barvy latky
odévu nebo plisen na zdech domu. Nasleduje necistota spojena
s riznymi té€lesnymi tekutinami — menstruacni krev v pripad€ Zen
a rtizné druhy vytokd u muzi.

Na tato pravidla navazuje kapitola 16, ktera predepisuje ritualy,
jez ma predepsany velekné€z na Den smireni. Souvislost mezi témito
ritualy a zakony Cistoty spoc¢iva v tom, Ze hiich je zde popsan jako
poskvrnéni, zatimco smireni (mimo jiné) je popsano jako proces
oCisty. Kapitoly 18 a 20, které ramuiji velky , kodex svatosti® sepsany
v kapitole 19, se tykaji zakazanych sexualnich vztahti — zakazanych
zejména pro Izraelity, protoze ti jsou svatym narodem ve svaté zemi.

JAK TEDY MAME ZAKONY TYKAJici SE CISTOTY CHAPAT?

Je zde velky paradox vychazejici z existence svatyné. Nezapomi-
nejme, ze az do chvile, kdy Izraelité zhtesili u zlatého telete, byl Bih
transcendentni, nikoli imanentni, vzdaleny, ne blizky, on stvoril ves-
mir, tvaroval déjiny a osvobozoval otroky. Kromé toho jeho jediné
spojeni s lidskymi bytostmi bylo omezeno na tec. Buh promlouva
a ¢lovék posloucha. Clovék promlouvia a Biith poslouch4. Cely svét
svatyné, knézstvi a dennich obéti neexistoval. S Bohem bylo mozné
se setkat ve vyjimec¢nych, nikoli kazdodennich situacich.

Svatyné a sluzba v ni provadéna toto vSe potenciidlné ohrozily.
Vsechny ukony se daly snadno zaménit s jejich pohanskymi pro-
téjsky. I jiné narody meély chramy, schrany, knéze a obéti, ale bo-
hové, které uctivali, byli imanentni, Zili v ptirodé. Bylo mozné je
usmifit, podplatit, nakrmit, manipulovat. To vSechno judaismus
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vehementné popiral a popira. Rozdil mezi Bohem a piirodou, Bo-
hem a lidskou ptirozenosti, je absolutni. A mluvit o tom, ze Biih ma
na zemi ,domov* a Ze ,,ucitil libou viini“ zapalné obéti, je z teologic-
kého hlediska velmi nebezpecné.

Ale ptesto Biih vyslysel Moseho modlitbu. Porozumél tomu,
e Izraelité potfebovali Boha citit ,,ve svém stfedu”. Reseni tedy
spocivalo v hranicich, v jasn€ vymezenych Carach prisné streZenych
knézimi a vSemi uizkostlivé respektovanych. Pokud ,,svatost® je pro-
storem, ktery vytvarime Bohu, pak ¢istota ndm umoznuje do toho
prostoru vstupovat a necistota naim v tom brani.

Hlavnim spoleCnym jmenovatelem rtiznych forem necistoty je
spojeni se smrtelnosti, tedy s tim, Ze jsme vtélené bytosti ve fyzickém
svété vystaveny ,,vSem trapnym trapenim lidského téla“.'® Abychom
mohli vstoupit do posvatného prostoru, prostoru, v némz citime
blizkost pritomnosti nekonecného a vé¢ného, musime se zbavit
vSeho védomi smrtelnosti, nemoci a rozkladu.

Proto nejvétsim zdrojem necistoty je smrt: kontakt s mrtvym
télem nebo jeho blizkost. Porod ditéte paradoxné také znecistuje,
jakkoli predstavuje novy zivot. Dlivodem miize byt, Ze az doneddvna
byl porod nebezpecny a riziko smrti bylo velké. Miminka se rodila
mrtva nebo umirala mald a mnoho matek p#i porodu vydechlo na-
posled. Uz jen sama ztrata krve byla nebezpec¢na. Porod poskvriiuje
mozna proto, Ze jsme v ném blizko rizika smrti. Nebo poskvriiuje
proto, Ze ndm pripomina nasi smrtelnost a stfidani generaci.

Podobné je to i s menstruacnim cyklem a krvi, i ten je znakem
na$i smrtelnosti. Mozna Ze menstruace byla vnimana jako znak
toho, Ze Zena neni téhotna, coz také predstavuje urcity druh smrti:
smrti neoplodnéného vajicka a moznosti nového zZivota v tento
meésic. Stejné tak vyron semene a jiné vytoky byly poskvrnénim,
protoZze byly znakem toho, Ze télo funguje abnormalnim zptisobem.

Kozni choroba je vefejné viditelnym pripomenutim nasi téles-
nosti. Kozni choroba nazvana cara’at, malomocenstvi, se povazovala
za dal$i zavazny znak smrtelnosti, nemoci a rozkladu. ,,Malomocny

I

Clovék je jako mrtvy,” fikaji uCenci. Rtizné druhy cara’at — odév, zdi
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domu a kiize — spojuje to, Ze vSechny tyto véci tvori hranice mezi
vnitfnim a vnéj$im, a svatost zavisi na zdravi a pevnosti hranic.

Svatost a Cistota zavisi na schopnosti rozliSovat a odd€lovat
a na znalosti toho, kam co pat#i. Takova je logika stravovacich
zakonu v kapitole 11. Nezapominejme na to, Ze v prvni kapitole
knihy Genesis Biih stvoftil vesmir tak, Ze vnesl do chaosu tad tim,
ze oddé€loval sféry — svétlo a tmu, horni a spodni vody, mote a sous.
Poté Buh kazdou sféru naplnil patficnymi predmeéty nebo zivymi
organismy. Pravidla stravovani sleduji stejnou logiku. Cist4 zvifata,
ryby a ptéci nejocividnéji ze vSech predstavuji fad. Humfti jsou ne-
Cisti, protoze, i kdyz Ziji ve vodé€, chodi také po zemi. Obojzivelnici
jsou necisti, nebot jejich zivotni prostor neni jasn€ urceny. Vétsina
ryb ma ploutve a Supiny, takze ty, kterym néco z toho schazi, roz-
mazavaji hranici mezi rybami a jingymi organismy. Pfezvykavci jsou
povoleni, protoze se Zivi tim, co Blih prvné urcil zviratlim za stravu:
»zelenou bylinu“ (Genesis 1:30). Z toho stejného diivodu jsou ma-
sozrava zvirata necista, nebot se zZivi masem, tedy né¢im na pocatku
¢asu zapoveézenym. A tak dale. Cokoli rozmazava hranice, je necCisté.

Totéz, na hlubsi Grovni, Ize aplikovat na otazky sexudlni mo-
ralky. Z dlouhodobého hlediska maloco narusuje spolecensky rad
tak jako sexudlni anomie. Lidska mladata maji zdaleka nejdelsi ob-
dobi zavislosti ze vSech zivych organismil, a proto zavisi na silnych
a pecujicich rodinach. Vztahy uvniti rodiny — manzel a manzZelka,
rodic a dité — jsou v Tanachu nejcast€jsi metaforou vztahu Boha
a lidu. To mifi aZ do samotného srdce judaismu, jenz je definovan
jako nabozenstvi vérnosti, oddanosti a lasky, kterd umozni vznik
nového Zivota. Judaismus neni ani hedonistickym ani asketickym
nabozenstvim. Judaismus posvécuje touhu. Pravé to je jadrem
dvou kodexti vyjmenovavajicich zakazané sexualni vztahy v kapi-
tolach 18 a 20.

Btih po nas nechce, abychom obétovali nebo znevazovali svoji
télesnost. Naopak, jsme soucasti fyzického svéta, ktery stvoril Btih,
a pravé v takovém svété mu mame slouzit. Nicméné je tfeba vyzna-
Cit a dodrzovat hranice mezi Bozim a nasim. To, ze Adam a Chava
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prekrocili hranici mezi povolenym a zakazanym, vedlo k jejich vy-
hnani z raje. Uz v ramci prvni generace lidi doSlo k vrazdé a netrvalo
dlouho a zemé byla ,,plna nasili“.

Toéra nabizi nasledujici verzi teorie chaosu: podobné jako mav-
nuti motylich kfidel miiZe zptisobit tajfun na druhé strané svéta,
tak i mal4 naruSeni hranic mohou ¢asem vést k anarchii a tyranii.
Vime, jak rychly miiZe byt sestup od civilizace k barbarstvi. Vnima-
vost knéZi je navysost bdéla pri udrZzovani toho, co Wallace Stevens
nazval ,,posvatna vasen pro rad“.1®

Raban Jochanan tikal to, ze Cistota neni néjaky stav, ktery by
existoval nezavisle na Tére. Je zptisobem byti, jenz je vyvolan bliz-
kosti svatosti. Zakony Cistoty existuji jen proto, Ze Izrael byl povolan
k tomu stat se svatym narodem, a jen proto, Ze skrze stan setkavani
byl Buih ptitomny uprostied tdbora. Z toho diivodu jsou vSechny
zakony Cistoty urcené konkrétnée Izraeli — narodu i zemi — na rozdil
od zakonu osetrujicich moralku, které v tom nejsir§im pohledu plati
pro vSechny. Vrazdit, krast a cizolozit je vZdy Spatné.

Zakony cistoty jsou specidlnim Bozim pozadavkem vici Izrae-
litim, podminkou toho, aby se sméli dotknout vé¢nosti uprostied
zivota.

RITUAL

Svatost, obétovani, ¢istota: to jsou témata knihy Va-jikra, poznavaci
znaky naroda, v jehoz stiedu je Bozi pritomnost. V Torat kohanim,
v knéZském pohledu, najdeme ale i dalsi znaky, charakteristické
pro hlas, kterym kniha promlouva. Tento hlas ma vlastni pohled
na nabozensky zivot, mravni zivot a ¢as.

Existuje pozoruhodny midras, v némz uc¢enci diskutuji nad otaz-
kou, kterou jednou vétou Ize shrnout cely judaismus. Nejslavnéjsi
takovou vétu najdeme v pasazi Talmudu, kdy za Hilelem prijde
Clovék, jenz chce konvertovat k judaismu, a zada ho, aby ho naucil
celé Tore za dobu, po kterou vydrzi stat na jedné noze. Hilel mu
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fekne: ,Necin druhym, co nechces, aby oni Cinili tobé. Zbytek je
jenom komentat. Ted jdi a u¢ se.“ Dalsi pasaZ, jeZ na Hilela navazuje,
nabizi pohledy dalSich ucencii.

Ben Zoma 1ekl: ,Existuje jesté vice vseobjimajici vers, tedy: ,Slys,
Izraeli.”” (Deuteronomium 6:4). Ben Nanas tekl: ,,Existuje vSak
jesté zdsadnéjsi vers: ,Budes milovat svého blizniho jako sebe sa-
mého.*“ (Leviticus 19:18). Ben Pazzi Tekl: ,,Ale jesté zdsadnéjsim
versem je: ,Jednoho berdnka pripravi§ rdno a druhého navecer.*“
(Numeri 28:4). Nato vstal jisty rabin a prohldsil: ,Zdkon je v sou-
ladu s tvrzenim Ben Pazziho.“"

Ben Zoma ma4 za to, Ze zaklad judaismu spociva ve vife v jednoho
Boha, a proto za kli¢ovy povazuje kratky text shrnujici prohlaSeni
viry ,,Slys, Izraeli“. Ben Nanas za nejcharakteristi¢téjs$i znak ju-
daismu povaZzuje jeho etiku, ktera je zaloZena nikoli jen na spravedl-
nosti a odplaté, nybrz na lasce. Ben Pazzi, jehoZ odpovéd je uvedena
az jako posledni, nabizi zcela ne¢ekany nazor. Cituje vers z knihy
Numeri, tykajici se dennich obéti. Ben Pazzi fika, Ze pro judaismus
je priznacny ritudl, kazdodenni ritudly oddanosti, choreografie ma-
Iych krackn a kazdodennich skutkti. Pasaz kondi tim, ze Ben Pazzi
se jadru judaismu ziejmé priblizil nejvice.

Ben Pazzi jinymi slovy tvrdi, Ze judaismus neni jen poezii, nybrz
i prézou, nejen plamenem romantické lasky, ale i radou kazdoden-
nich laskavosti mezi dobrymi manzeli, nejen exaltovanou virou
v transcendentniho Boha, ale také zpusob, jakym se vira prenasi
do kazdodenniho zivota. Slovy Jamese Joyce je judaismus fadou
epifanii v obycCejnosti. S Bohem se setkavame nejen v sinajskych
hromech a blescich, ale také kazdé rano a veCer v dennich ritualech.
Takovy je zivot proménény virou.

Thoreau tikal, Ze vétSina lidi proziva své Zivoty v tichém zoufal-
stvi. Ben Pazzi rika, Ze judaismus je zptlisob Zivota v tichém osla-
vovani. Pfina§ime své dny Bohu. Obracime se k nému rano i vecer
a nabizime mu néco ze sebe. Protoze pravé tim se vira a laska museji
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